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Editorial

Bei einem Spaziergang auf dem Aventin in Rom begegnen dem Besucher in der
Ewigen Stadt Menschen, die in einer langen Reihe stehen, eine Fotokamera in der
Hand halten und auf etwas zu warten scheinen. Der Erste in der Reihe steht etwas
vorniibergebeugt in der Hocke und blinzelt durch ein Schliisselloch in einem Ei-
senportal. Das Titelbild des vorliegenden Heftes ist aus dieser Perspektive fotogra-
fiert. Es zeigt die Kuppel des Petersdoms durch das Schliisselloch im Generalat des
Malteserordens und symbolisiert ein bestimmtes, absolutes Machtverstandnis in
der Auslegung von Heiligen Schriften durch Religionsgemeinschaften.

Das vorliegende Heft wendet sich — ausgehend von der Auslegungs(ohn)macht -
dem vielschichtigen Thema der Macht und der Machtverhdltnisse zu: ein Thema,
das jeder aus der politischen Berichterstattung kennt, aber auch aus dem alltagli-
chen Leben, angefangen in der Kirche oder im Sportverein bis in pddagogische Be-
ziehungen in Bildungseinrichtungen und auch die Familie hinein. Die Betrach-
tung des Heftes nimmt nach einer Einfiihrung von Heiner Katz OP unter dem
Stichwort ,,Prisma der Macht” einen theologischen Schwerpunkt ein, bevor das
Thema mit einem Beitrag aus erziehungswissenschaftlicher Sicht erweitert und
abgerundet wird. Ein erster Artikel von Reinhard Feldmeierndhert sich der Spannung
von Machtund Ohnmacht aus neutestamentlicher Sicht, bevor zwei systematisch-
theologische Beitrage die Untersuchung von Ohnmacht und Vollmacht im Hin-
blick auf die potestasindirecta (Benedikt Schreiter) und die Pastoralmacht nach Foucault
(Ulrich Engel OP) fortfithren. Im Anschluss hieran unterzieht Benedikt Schreiter aus
einem sozialwissenschaftlichen Blickwinkel die Machtverschiebungen in der Kir-
che einer Betrachtung. Das Heft schliefit mit einem Artikel von Dominik Farrenberg
ab, der sich mit Macht in Erziehungsverhaltnissen, Machtmissbrauch und Macht-
iiberhdngen beschaftigt.

Gregor Naumann OP /Richard Nennstiel OP

Wort und Antwort 56 (2015), 145
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Prisma der Macht

Das einschldgige Vokabular klingt in aller Ohren: ,Unabhingig sein®, ,auf Ent-
scheidungsautonomie bestehen®, ,Selbstverwirklichung voranbringen® ,selbst-
verantwortlich leben®, eben Individualisierung; - wer redet denn da noch von
Macht? Und doch: In klarem Widerspruch zu allen umlaufenden Cleichheitsidea-
len braucht man dieses offenbar ,.anstoRige” Phanomen nicht erst in den Schlupf-
winkeln randseitiger esoterischer Zirkel oder Schlupfwinkeln ,totaler Institutio-
nen” aufzustébern. Der Alltag in unserer unmittelbaren Lebenswelt steckt bei
genauerem Hinsehen voller Erfahrungen von Macht: in Familie, Wohnheim und
Hochschule, in Behorden und Freizeitvereinen ... Uberall konnen wir unterschwel-
lig spiirbar, bisweilen aber auch iiberwdltigend, ihre Manifestationen erleben.
Und dabei rechnen wir diese Vorgdnge in unseren unmittelbaren Beziehungsfel-
dern doch erst zum vorpolitischen Erfahrungsraum, wahrend der eigentliche politi-
sche Kernbereich mit noch ganz anderen Zumutungen aufwartet: Steuererkla-
rung, Strafzettel, Fahrverbot, Vorladung.

Unter soziologischem Blick

Mit diesen knappen Hinweisen sei bereits angedeutet, dass sich mit dem Thema
»~Macht“ offenkundig ein weitgespanntes Problem der menschlichen Existenz auf-
tut, das in seinen vielfdltigen Erscheinungsformen und Verastelungen nicht ge-
rade leicht unter einen Begriff zu bekommen ist. Wie in einem Prisma versuchen
die folgenden Beitrdge dieses Heftes das Phdnomen Macht aus unterschiedlichen
Blickwinkeln zu beleuchten. Vermutlich ist wohl fiir jeden einsichtig, dass sich
die Soziologie mit dem hiermit angesprochenen gesellschaftlichen Crundtatbe-
stand von Uber- und Unterordnung bereits von Anfang an eingehend beschiftigt
hat. So fasst bereits Max Weber (1864-1920) diesen Phanomenbereich von vornher-
ein als iiberaus vielgestaltig auf und versucht dennoch die verschiedenférmigen
Auflerungen von Macht auf einen gemeinsamen Begriff zu bringen, indem er
sagt: Macht bedeutet ,jede Chance, (...) den eigenen Willen auch gegen Widerstre-
ben durchzusetzen, gleichviel worauf diese Chance beruht.” Hier wird Macht
nicht auf eine bestimmte Sphire des sozialen Lebens, so etwa auf die politische,
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begrenzt, sondern ein weites Spektrum unterschiedlichster Machtbeziehungen
und Machtformen unter einem gemeinsamen Nenner eingefangen. Es springt bei
ihm sofort ins Auge, dass es nicht darum gehen kann Machtwirkungen beispiels-
weise mit dem Tun und Lassen eines exklusiven Machthabers zu identifizieren,
der sichiiber dessen eindrucksvolles oder auch einschiichterndes Geltendmachen
entsprechender Gefolgschaft versichert. Machtwirkungen kommen vielmehr
itberall zum Zuge, wo menschliches Handeln ein Verhalten anderer bewirken, ver-
dndern oder verhindern kann. Das kann von schweren Repressalien bis zu attrak-
tiven Belohnungen reichen. Zusammenfassend schldgt St. Hradil vor, zu sagen:
»~Machtsoll jede wesentliche Beeinflussung heiffen, die ein Bestandteil der Gesell-
schaftiiber einen anderen ausiibt bzw. ausiiben kann, ohne dass dieser in der Lage
ist, sich diesem Einfluss zu entziehen®.?

Nun ist zu fragen, warum soziale Beziehungen immer auch Machtverhiltnisse
implizieren. Sie tauchen entweder als interpersonelles Phanomen in Zweierbezie-
hungen oder Gruppenbeziehungen auf, oder aber im Rahmen bestimmter Organi-
sationen bzw. Institutionen bis hin zu gesamtgesellschaftlichen Beziehungsfor-
men. Selbst in Zweierbeziehungen und kleinen, emotional eng verbundenen
Gruppen, die sich ihres gemeinsamen Cleichheitsethos fortlaufend versichern,
kommt es immer wieder zu allmahlich sich ausdifferenzierenden Prozessen von
Machtbildung, wo sich aufmerksamer Beobachtung enthiillt, dass da jemand - oft
optisch weichgespiilt -, das Sagen* hat. Spdtestens hier wird klar, dass Macht of-
fenbar grundlegend ein Phdnomen wechselseitiger Beziehungen ist, ein Verhiltnis,
zu dem eben zwei Seiten gehoren: diejenige, die einen Machtanspruch verfolgt
und geltend macht, und die andere, welche ihn einrdumt, hinnimmt und in dar-
auffolgenden Wiederholungsfillen bestdtigt und damit stabilisiert. Ist ein solcher
Zustand wechselseitiger Beziehungsverflechtung situationsiiberdauernd er-
reicht, ldsst sich von Machtverhaltnissen sprechen, rudimentér bereits in Kleingrup-
pen, mit groferer Durchschlagskraft aber dann in 6ffentlich weitrdumig agieren-
den sozialen Bewegungen, formalen Organisationen oder Institutionen und
schlieRlich in gegliederten Grofdgebilden staatlicher bzw. behordlicher Machtzen-
tren bis hin zu anonymisierten staatlichen Herrschaftsapparaten, doch jeweils
mit anderem Gesicht. Bei den letzten Beispielen zeigt sich Macht mit aller Deut-
lichkeit als Ergebnis einer sozialen Konstellation. Um in ihr die Biindelung und
Verteilung von Macht zu beschreiben, kann auf ein theoretisches Konzept von
N. Elias zuriickgegriffen werden, das unter dem Stichwort soziale Figuration bekannt
geworden ist. Mit ihm kann aufgezeigt werden - wie hier im Fall von Machtver-
héltnissen -, dass aus dem dynamischen Zusammenspiel mehrerer Akteure,
Gruppen oder Parteien ein komplexes Geflecht asymmetrischer und wechselseiti-
ger Beziehungen entsteht, und dass sich in enger Verkniipfung miteinander am
Ende etwas ergibt, das keiner der beteiligten Akteure je fiir sich allein besitzt oder
erreichen kénnte.? Wenn ein solches Handlungsgefiige nunmehr - quasi mit hoher
Objektivitdt ausgestattet - Menschen und Gruppen durch normative Anforderun-
gen zustimmend und folgsam einzugliedern vermag, haben wir es mit Herrschafts-
macht zu tun.

STICHWORT
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Herrschaftsmacht

Auch hier kann uns M. Weber unserer Suche nach einem Verstindnis der Zusam-
menhdnge weiterhelfen. Nach ihm soll Herrschaft heiflen: die Chance, fiir einen
Befehl bestimmten Inhalts bei angebbaren Personen Gehorsam zu finden, - z. B.
gegriindet auf geheiligte Traditionen, die Geltung des immer Gewesenen verbun-
denmit affektuellem Glauben, d. h. der Geltung des neu Offenbarten oder Vorbild-
lichen, Gehorsam zu finden. Herrschaft erscheint hier als institutionalisierte
Macht, allerdings unter der Voraussetzung, in bestimmtem Ausmaf die Anerken-
nung der bestehenden Machtverhiltnisse durch die ihnen Unterworfenen zu fin-
den. Zu deren Kriterien rechnet Weber Gehorsam, Zustimmung, Duldung und ein
Minimum an freiwillig motiviertem Gehorchen-wollen.* Hier sind allerdings Po-
sitionsmacht und personliche Macht zu unterscheiden. SchlieRlich wirken viele
verdeckte und manifeste Zwdnge auf ein Individuum ein, um ein gewiinschtes
Verhalten zu erzielen.

Kennzeichnend fiir Herrschaftsmacht iiber andere und ihre Beziehungsform ist
allerdings, dass sie sich zunehmend von personlicher Willkiir 16st und sich statt-
dessen an feststehenden Regeln und Verfahrensweisen orientiert, was bedeutet,
dass zugleich auch eine Formalisierung der Machtausiibung eintritt. Macht wird
nun zunehmend in iibergreifende Sinn- und Ordnungsgefiige integriert und ver-
schmilzt geradezu mit den ,bestehenden Verhiltnissen“. Uber die Schritte der
Entpersonalisierung, Formalisierung und Integrierung wird schliefflich ein Grad
der Stabilitdt und Absicherung des Herrschaftssystems erreicht, der nur schwer
veranderbarist. Schliefllich geniigt gegeniiber Abweichlern die sichtbare Manifes-
tation von Macht, in der Regel aber deren mentales Vergegenwdrtigen. Machtap-
parate von modernen Diktaturen in Ost wie West l6sten das Problem von Wider-
spruch und Widerstand durchweg durch Zwangseinweisung in eine Haftanstalt
oder doch besser in eine psychiatrische Einrichtung. Hebel dafiir ist die konstitu-
tionelle Verletzungsoffenheit des machtunterworfenen Menschen.

Zumeist aber eignet Macht nach D. Claessens die Tendenz, unerkannt zu bleiben
und gerade deshalb umso sicherer zum Ziel zu gelangen.s Dies geschieht auch in
ihren deutlichsten Aulerungen, insbesondere in den Mechanismen, durch die je-
mand in eine Rolleniibernahme hineinmandvriert wird, wofiir es in zahlreichen
gesellschaftlichen, aber auch kirchlichen Handlungsbereichen sprechende Bei-
spiele gibt.

Esverwundert nicht, dass vor allem im Bezugsfeld von Herrschaftsmacht sehr un-
terschiedliche Deutungen und Bewertungen im Umlauf sind. Da verweisen die
einen auf die sozial-konstruktiven Anteile von Macht und halten sie fiir die Ver-
stindigung und ein gemeinsames, am Erfolg orientiertes Handeln fiir unverzicht-
bar; andere erblicken in ihr geradezu etwas Damonisches. Nicht anders wird Herr-
schaft fiir die einen als wichtige Ordnungsfunktion und als grundlegende Form
menschlicher Vergesellschaftung angesehen, die von daher eine besondere Legiti-
mitdt besitzt; andere sehen in ihr einzig ein Instrument umfassender Unterdrii-
ckung und kampfen fiir eine , herrschaftsfreie Gesellschaft*.



Kirchliche Parallelwelt?

Haben unsere Ermittlungen zu Machtverhiltnissen und Machtkonzepten eine
mogliche Relevanz fiir die gegenwartig im Reformstau stagnierende katholische
Kirche? Was ergibt sich aus den bisher aufgedeckten Sachverhalten und Aspekten
fiir die Erfahrung von Macht fiir die Menschen, die sich als ihr zugehorig begrei-
fen?

Vermutlich haben wir es hier in der Tat eher mit einem sehr speziellen und sogar
verschérften Fall von Machtausiibung zu tun, insofern bisher - in deutlichem Un-
terschied zu demokratischen Herrschaftsverhiltnissen - Transparenz, offentli-
cher Diskurs, Mitbestimmung und wirksame Gegenkontrollen kaum zu Gebote
stehen. Gewiss sieht man es auch hier nicht gern, wenn man sich angelegentlich
mit den Fragen der Macht in analytischer Absicht beschaftigt. Theologisch, vor
allem aber amtskirchlich, wird hdufig argumentiert, das alles gehe am eigentli-
chen Wesen der Kirche vorbei. In den soziologisch moglicherweise relevanten Fak-
ten stecke zu wenig ,,Geheimnis®, als dass sie theologisch von Bedeutung waren.
Geht es wirklich nur um zeitgeschichtliche Nebensachlichkeiten? Doch mit dem
Blick auf die ,neue Cemeinde” der Evangelien ist ja immerhin bedenkenswert,
dassJesus sich iiber das konkrete Machtgebaren der damals Herrschenden keiner-
leiIllusionen macht, sondern es sehr realistisch zu Sprache bringt: ,,doch bei Euch
soll das nicht so sein ...l Tatsdchlich haben sich in ihren Anfingen die sich all-
mahlich bildenden Gemeinden wohl zundchst an diesem neuen Ethos des ge-
schwisterlichen Miteinanders und des Herrschaftsverzichts konsequent ausge-
richtet. Doch das alsbald einsetzende starke Anwachsen der Ortsgemeinden und
insbesondere durch die Erfahrungen der hereinbrechenden Verfolgungen durch
das romische Kaiserreich und den damit auftretenden inneren und dufleren
Schwierigkeiten wurde eine straffere Leitungsstruktur notwendig. Auflerdem
verlangten die politischen Verhidltnisse eine einheitliche Reaktion nach aufRen.
Die nun rasch einsetzende weitere Entfaltung der kirchlichen Amterstruktur ist
bekannt.” Das kontinuierlich verfolgte Machtstreben und die recht weitgehende
Ubernahme der romischen Rechtsauffassungen und Leitungspraxen seit der kon-
stantinischen Wende, in deren Verlauf die Amtstriger fortschreitend einen so-
wohl religiosen wie politischen Fithrungsanspruch durchzusetzen verstanden,
kénnen hier nicht im einzelnen dargelegt und die Machtentfaltung bis zu ihrem
Hohepunkt wahrend der Reform Gregors VII. bis zur volligen Uberdehnung des
papstlichen Machtanspruchs durch Bonifaz VIII. zur Sprache gebracht werden. In
den vermehrt einsetzenden Ketzerverfolgungen des beginnenden 13. Jahrhun-
derts, dem Umgang mit abweichenden Theologen oder in den spiteren Hexenpro-
zessen enttarnt sich eine Machtpraxis, die im Auflersten auf Vernichtung gerich-
tet war und die im Ubrigen ausreichend kirchliches Personal rekrutieren konnte,
das sich bereitwillig fiir diese Aktionen zur Verfiigung stellte. Ungeachtet der Tat-
sache, dass die genannten Auswiichse von Machtausiibung nicht zuletzt unter
dem Druck der europdischen Aufklarung iiberwunden wurden, muss doch festge-
stellt werden, dasszwar in abgemilderter Form, aber doch der Grundbestand ihrer
einmal erreichten sozialen Figuration, von der oben die Rede war, im Wesentli-
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chen erhalten blieb und heute gravierende Probleme bereitet. Diese wirkt sich vor
allem in der umfassenden Zentralisation aller inhaltlichen wie personellen Ent-
scheidungen im Machtkern des rémischen Zentrums aus, und sie weif3 zu ihrer
Aufrechterhaltung durchaus auf einschneidende Machtmittel zuriickzugreifen,
wie die Repressalien in der jiingeren Vergangenheit z. B. gegen Theologen wie
GC. Girardi, H. Kiing, J. Pohier OP, St. Pfiirtner OP, L. Boff OFM und zahlreiche an-
dere belegen. Sie sind noch ebenso lebhaft in Erinnerung wie auch das tragische
Schicksal des engagierten franzosischen Bischofs J. Gaillot, der von einem ,,Keu-
lenschlag aus Rom® spricht, von dem er inmitten seines Engagements fiir gesell-
schaftliche Randgruppen getroffen wurde.

Hier konnten nur die Makrostrukturen kurz skizziert werden. Die unterhalb die-
ser Ebene verteilten, feinkornigen Elemente von ,Pastoralmacht” im Sinne H.
Steinkamps sind in ihren Wirkungen nicht weniger folgenreich und bediirften ei-
ner gesonderten Betrachtung.®

Moglicherweise erleben wir in der unmittelbaren Gegenwart nun doch das Ende
jener konstantinischen Ara und ihrer Implikate, die das Herrschaftsmodell der ka-
tholischen Kirche bei allem Reden iiber seinen ,,Dienstcharakter in Frage stellen.
Inzwischen jedenfalls ist das Problem allzu offensichtlich, dass sich in Cesell-
schaften, die auf personlicher Freiheit, demokratischen Strukturen, 6ffentlicher
Transparenz und Kontrolle bestehen, die Diskrepanzen zwischen den kirchlich
institutionalisierten Herrschafts- und Machtverhdltnissen einerseits und dem
faktischen Einfluss der Kirchenmitglieder auf die Gestaltung des kirchlichen Zu-
sammenlebens andererseits dramatisch verschirft haben und inzwischen die
heute knapp gewordene Ressource ,,Zustimmung® auf das Nachteiligste tangie-
ren.’

Dr. phil. Heiner Katz OP (heiner.katz@freenet.de), geb. 1935 in Kessel (Niederlande), Prof. und Seel-
sorger. Anschrift: Am Krug 16, D-48151 Miinster. Vercffentlichungen u. a.: Kirchliche Autorititim
Strukturwandel der Gesellschaft. Eine religios- und wissenssoziologische Untersuchung zum
nachkonziliaren Autoritatsproblem der katholischen Kirche, Berlin - Miinster 2012.
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Reinhard Feldmeier

,Aber so ist es nicht bei euch”

(Mk 10,43)
Macht im Neuen Testament

In unseren Breiten ist es in Theologie und Kirche in Mode gekommen, das Thema
der Machtin erster Linie kritisch zu betrachten. Vom biblischen Befund herist das
jedoch zu eindimensional. Der ,Herr der Heerscharen“ und seine Macht spielt
schon im Alten Testament als Crundlage des Gottvertrauens eine herausragende
Rolle, und das bleibt auch im Neuen Testament so: Im Zentrum der Botschaft Jesu
steht der Anbruch der Herrschaft Gottes, und diese Ankiindigung bekraftigt er
durch seine Wunder, dieerinder,Vollmacht“ seines Vaters tutund die als ,,Macht-
taten” bezeichnet werden. Seine Uberzeugung, dass die Toten auferstehen, be-
griindet er mit der ,,Macht Gottes” (Mk 12,24 par.), und in seiner Anfechtung in
Gethsemanirufter Gottalsdenan, dem ,alles moglich ist* (Mk 14,36). Selbst noch
beim Verhor vor dem Hohen Rat kiindigt der Angeklagte an, dass seine Richter den
Menschensohn sehen werden, wenn er ,,zur Rechten der Macht (= Gott)* sitzt und

von dort kommt (Mk 14,62). Die Auferstehung bestdtigt dann, dass die
Macht, die Gottin seinem Handeln durch Jesus gezeigt hat, sich vollendet
in seinem Handeln an Jesus.

Macht als zentrale neutestamentliche Kategorie

Fiir Paulusist deshalb das Wort vom Kreuz ,,Macht Gottes fiir die Glauben-
den” (1Kor 1,18), und wenn der Apostel im Rahmen seiner Kreuzestheolo-
gie-1iibrigens das einzige Mal im Neuen Testament - im Zusammenhang
mit Gott von Schwache spricht, da tut er das nur, um das Paradox zu for-
mulieren, dass ,,das Schwache Gottes stdrker ist als [alle Stdrke] der Men-
schen® (1 Kor 1,25). Eben diese Macht Gottes zeigt sich in seinem Evange-
lium (R6m 1,16 0.4.), durch sie besiegt der ,Kyrios, d. h. Christus als der
Herr zuletzt den Tod als den ,letzten Feind” (1 Kor 15,26). Und die Offen-
barung des Johannes kann sich das Abwischen aller Trinen nur vom
LAllmichtigen“ erhoffen, der ,die kaputt macht, die die Erde kaputt
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LABER SO IST ES NICHT BEI EUCH" (MK 10,43)

machen® (Offb 11,18), um dann den neuen Himmel und die neue Erde heraufzu-
fithren.

Das Vertrauen in die Macht Gottes ist also unverzichtbarer Bestandteil der neutes-
tamentlichen Frohbotschaft. Die Einbindung in das im Kreuz miindende Evange-
lium wie die paulinische Rede vom ,schwachen Gott“ enthdlt nun allerdings
schon einen Hinweis auf das, was ich im Folgenden entfalten méchte: Wenn fiir
die Rede von der Macht Cottes bei aller Uberlegenheit doch auch ein Moment des
Leidens, also der,,Schwache® konstitutivist, dann muss sie etwas anderes sein als
die als via eminentiae verabsolutierte Macht der Gewalt, etwas anderes als totalitare
Dominanz. Pointiert gesagt: Der ,, Allmachtige®, den das Credo bekennt, muss ein
ganz anderer sein als ein Herodes oder Nero im Quadrat.

Differenzierungen im Machtbegriff

Das idlteste Evangelium zeigt gerade im Blick auf unsere Fragestellung eine drama-
tische Entwicklung: Wahrend die Jiinger in der ersten Hailfte Jesu Macht nicht ver-
stehen, dndert sich das ab dem Messiasbekenntnis des Petrus in Mk 8,27ff. Doch
nun widersetzen sie sich dem Weg ins Leiden. Bei der ersten Leidensweissagung
istes Petrusallein, der deshalbvonJesusals Satan tituliert wird (Mk 8,31-33). Doch
schon auf die ndchste Leidensweissagung reagieren die Jiinger mit dem Streit, wer
unter ihnen der grofite ist (Mk 9,31-37), und nach der dritten kommen die Zebeda-
uss6hne zu Jesus, um ihn zu bitten, in seiner Herrlichkeit zu seiner Rechten und
zu seiner Linken zu sitzen. Das ist nicht ein anrithrender Wunsch nach Nahe -
dann hitten sie gebeten, zu seiner Rechten und zur Linken zu liegen. Das ,Sitzen’
zielt auf die Macht des Herrschers und Richters. Jesus nimmt das zum Anlass, zu
dem hinter dieser Bitte stehenden Anliegen Stellung zu beziehen. Im Evangelium
sind diese Ausfithrungen Jesu die ausfiihrlichste und umfassendste Stellung-
nahme zur Machtfrage:

42Thr wisst, dass diejenigen, die zu herrschen scheinen,

ihre Volker unterjochen

und ihre Grofen ihre Amtsgewalt iiber sie missbrauchen.

43 So aber ist es nicht bei euch!

Sondern: Wer unter euch ein GrofRer werden will, sei euer Diener,

44 und wer unter euch der Erste sein will, sei aller Sklave.

45 Denn auch der Menschensohn ist nicht gekommen, um bedient zu werden,

sondern um zu dienen

und sein Leben als Losegeld zugunsten vieler zu geben.

(Mk 10,42-45)
Zunachst grenzter sich in V. 42 in aller Scharfe von jeder Form der Unterdriickung
ab. Im Kontext dieses Wortes geht es nicht um eine Stellungnahme zur staatlichen
Macht, sondern um das in den politischen Machtstrukturen besonders deutlich
zum Ausdruck kommende Streben nach Uberlegenheit, das von Jesus hier durch
zwei Partizipien beschrieben wird, die jeweils durch die Priposition katd (,gegen/
wider") negativ verstarkt werden. Durch sie wird aufgedeckt, was hinter dem An-



sinnen der Jiinger steckt: der Wille zur Macht, um die eigenen Interessen auf Kos-
tenderanderen durchzusetzen. ,,Nicht soaberistesbeieuch!“ (V. 43a)-mit diesem
Einspruch stellt Jesus die Andersartigkeit derer, die zu ihm gehoéren, als Tatsache
hin. Es handelt sich also nicht um eine Aufforderung, sondern um eine Feststel-
lung: ,,Aber so ist es unter euch nicht®. Jesus stellt er fest: Wer zu mir gehort, der
istanders.

Die Verse 43b.44 fiihren dann aus, worin diese Andersartigkeit besteht: im Dienst.
Dabei bleibt festzuhalten: Auch im Blick auf die am Dienst orientierte ,Kontrast-
gesellschaft des Heils* spricht Jesus vom Groflen und vom Ersten. Jesus predigt
nicht dasIdeal einer herrschaftsfreien Gemeinschaft, sondern er erkennt die Not-
wendigkeit von Uber- und Unterordnung, von Befehl und Gehorsam an. Nurist bei
ihm die Hierarchie entgegengesetzt begriindet: Nicht der- oder diejenige stehen
bei seinen Nachfolgern oben, die die anderen sich durch Zwang gefiigig machen,
sondern diejenigen, deren Herrschaft Dienst ist.?

Hingabe und Herrschaft

Nun ist auch das Ideal des Dienens auf abgriindige Weise missbrauchbar. Nicht
von ungefdhr sind die schlimmsten Verbrechen der Geschichte von Menschen voll-
bracht worden, die vorgaben oder auch iiberzeugt waren, als Diener eines héheren
Zweckes zugunsten anderer zu handeln. Auch die christlichen Kirchen waren und
sind nicht vor der Versuchung gefeit, in der Maske des Dienens (nur umso unan-
greifbarer) Macht zu missbrauchen. Insofern ist entscheidend, dass Jesus sich
selbst zum Mafistab rechten Dienens macht, und zwar gerade als der, der sein Le-
ben fiir andere hingibt. Mit diesem Verhalten macht er deutlich, dass er nicht von
anderen Opfer verlangt oder gar erzwingt, sondern sich selbst fiir andere aufop-
fert. Seine Autoritdt besteht gerade darin, dass er ganz der ,,Mensch fiir andere®
ist, der durch den ultimativen Dienst seiner Selbsthingabe die ,,Vielen“ losgekauft,
ihnen also Freiheit eroffnet hat.* Das bleibt im ganzen Neuen Testament bestim-
mend: Noch im letzten Buch der Bibel wird derjenige, der allein das Buch mit den
sieben Siegeln 6ffnen und damit die Erlosung der Weltin Gang setzen kann, alsder
Lowe von Juda angekiindigt — aber als der Seher nach ihm Aussschau hilt, sieht er
ein geschlachtetes Lamm (Offb 5,5f.). Bei aller situationsbedingten Gewaltsam-
keit bezeugt auch diese Schrift eines urchristlichen Propheten, dass das Heil der
Welt nicht vom Raubtier kommt, dasvom Tod anderer lebt, sondern vom Opfertier,
das fiir andere stirbt.

Wenn es dabei in Mk 10,45 heif3t, dass der Menschensohn ,,gekommen ist, so ver-
weist diese Sendungsaussage auf Gottes Beauftragung als den letzten Grund von
Jesu Dienst und damit auch fiir den in Gottes Willen und Wesen selbst begriinde-
ten alternativen Umgang mit Macht.5 Deshalb kann Jesus im Abendmahl seine
Selbsthingabe als die Stiftung des Bundes mit Gott deuten (Mk 14,2224 parr.),
durch den eine neue Gemeinschaft begriindet wird, die auf das Reich Cottes ausge-
richtetist und in diesem ihre Vollendung findet (Mk 14,25 parr.).

(MK 10,43)

JABER SO IST ES NICHT BEI EUCH"



(MK 10,43)

JABER SO IST ES NICHT BEI EUCH"

Deshalb fordert Jesus solchen Dienst dann auch als die Lebensform derer ein, die
zudieser neuen Gemeinschaft gehoren. Ein Grofier und Ersterist fiir Jesus nur, wer
sich ganz unter das Du des anderen gestellt weifs. Man wird wohl sogar noch wei-
tergehen konnen: So wie die auf Gewalt basierende Macht ihre Inhaber auf Dauer
korrumpiert, so qualifiziert die Bereitschaft zum Dienst zur Fithrung. Deshalb
wird der Dienst ,,als Fiihrungsverhalten aufgetragen®.

Die Kraft in der Schwachheit

Mk10,45 deutet mit der Kategorie des Dienstes Jesu Leben und sein Sterben: Gerade
als der, der auf Eigenmadchtigkeit verzichtet, erweist sich Gottes Macht an ihm,
wird er zum Herrn. Die synoptischen Seitenreferenten betonen das noch, wenn
dort Jesus das Angebot des Teufels zur Weltherrschaft am Anfang seines Weges
ablehnt (Mt 4,1f. par. Lk 4,1f.), um als der, der den Weg des Gehorsams geht, am
Ende wieder auf dem Berg zu stehen als der, dem nun von Gott alle Macht im Him-
mel und auf Erden gegeben ist (Mt 28,18) bzw. der dann in der Himmelfahrt erhoht
wird (Lk 24,50f.), nicht ohne zuvor seinen Jiinger zu verheiflen, dass er gerade so
ihren Weg mit , Kraft aus der Hohe* begleiten (Lk 24,49) und bis ans Ende der Welt
beiihnen sein wird (Mt 28,20).

Es ist Paulus, der am konsequentesten die theologische Folge von Kreuz und Auf-
erstehung im Blick auf die Machtfrage durchdenkt. Die Aussage von 1 Kor 1,25,
dass das Wort vom Kreuz starker ist als alle Starke der Menschen, ist die Quintes-
senz seiner durch das Kreuz bestimmten GCotteserfahrung. Im Besonderen wird
das in der sogenannten ,Narrenrede“ in 2 Kor 11f. ausgefiihrt, wo Paulus aus der
Perspektive der sich am Kreuz offenbarenden Macht Gottes eine Art Resiimee sei-
nes eigenen Lebens zieht. Anlassist der Vorwurfvon anderen in die Gemeinde ein-
gedrungenen Aposteln, dass sich Paulus angebliche Autorisierung als Apostel
Christi nicht durch beeindruckendes Auftreten und auflerordentliche Erfahrun-
gen verifizieren lassen.” Wer Gott hinter sich hat, so die an den Versucher in der
Jesusgeschichte (Mt 4,1-11 par. Lk 4,1-13) erinnernde Argumentation der Gegner,
mit der sie offenbar viele der Cemeindemitglieder iiberzeugt haben, in dessen Auf-
treten sollte auch Auferordentliches wahrnehmbar sein.® Der Apostel steckt in
einer Zwickmiihle: Einerseits will er seine Cemeinde wieder fiir sich und seine
Botschaft gewinnen. Andererseits will er sich nicht mit seinen Gegnern einen
Wettkampf im Selbstruhm liefern, durch den er diesen in der Sache recht geben
und damit seine Kreuzestheologie Liige strafen wiirde. Er 16st das Dilemma mit
einem rhetorischen Meisterstiick, eben jener ,,Narrenrede, in der er zwar immer
wieder andeutet, dass er durchaus auch eindrucksvolle Machttaten und Erlebnisse
aufzuweisen hitte, aber zugleich betont, dass jede derartige Form der Selbstdar-
stellung der Gemeinde nicht nur nichts niitzen wiirde, sondern fiir deren Aufer-
bauung letztlich kontraproduktiv ware. Denn solches ,,Sich-Aufblasen®, wie Pau-
lus das gerne nennt, wiirde den anderen nur ihre Unterlegenheit demonstrieren
und so die Gemeinschaft zerstoren. Dagegen ist es gerade die Schwiche, welche
den Apostel sensibel macht fiir die Schwiachen der anderen (2 Kor 11,29). Diese Sen-



sibilitdt, die notwendigerweise mit Verletzlichkeit einhergehende Bereitschaft
zum Mitleiden hatden Apostel befdhigt, eine erstaunlich groe Anzahlvon Frauen
und Mdnnern mit seiner Botschaft so anzusprechen und in die Gemeinden einzu-
binden, dass sie ihn als Mitarbeiter bei seiner weltumspannenden Mission aktiv
unterstiitzten.” Doch die Frage der Schwache und Stdrke beriihrt nicht nur das
Lhorizontale” Verhdltnis zum Nachsten, sondern auch das ,vertikale” zu Gott.
Denn die , Selbstaufblahung” drangt nicht nur die Mitmenschen an den Rand,
sondern ldsst auch Gott keinen Raum und damit auch keine Mdglichkeit, den
Menschen mit seiner Kraft zu erfiillen. Dagegen ist es das Geheimnis des Kreuzes,
dass sich in ihm, wie Paulus in 1 Kor 1,25 sagt, die Schwidche Gottes als stirker er-
weist als die Stiarke der Menschen. So schliefdt der Apostel seine Narrenrede gerade
nicht mit den Dingen, deren er sich in den Augen der Korinther rithmen kénnte -
selbst von seiner Himmelsreise, die ihn immerhin bis ins dritte Paradies gefiihrt
hat (2 Kor 12,3f.), spricht er nur distanzierend in der dritten Person. Stattdessen
schliefit er seine Rede provokativ mit der Antigeschichte" des scheinbaren Schei-
terns seines Gebetes um Heilung, weil gerade dort ihm Christus seine machtvolle
Nahe zugesagt hat:

Dir geniigt meine Gnade,

denn die Macht vollendet sich in Schwachheit.

(2Kor12,9a)
Schwiche steht also nicht im Widerspruch zu Gottes Gegenwart, sondern ist der
Ort, an dem die gottliche Kraft zeigt, die aus der Verbindung mit seinem erhohten
Herrn kommt:*

Deshalb will ich mich lieber meiner Schwachheiten rithmen,

damit bei mir die Macht (§0vopug) Christi einwohnt.

So oft ich schwach bin, bin ich michtig.

(2Kor12,9b.10)
Paulus macht hier nicht aus der Not eine Tugend, denn er kann gerade in seiner
korperlichen Hinfélligkeit und dufleren Machtlosigkeit auf einen ungeheuren
Missionserfolg hinweisen, durch den er das rémische Reich von Ost nach West,
gleichsam in der umgekehrten Reihenfolge seiner Ausdehnung, seinem gekreu-
zigten Herrn unterwirft

in der Macht (¢v duvéypet) von Zeichen und Wundern,

in der Macht (év duvéauet) des Geistes Gottes,
wie er in Rom 15,19 sagt. Das ist die Macht des Evangeliums, die ihn auch mitten
im duferlichen Zerfall immer wieder neu werden ldsst (2 Kor 4,7-18). Sie ist keine
Hfleischliche” Macht (2 Kor 10,3), iiber die er eigenmadchtig verfiigen konnte, son-
derneine, die als geistliche Machtvon Gott verliehen wird. Damit sagt er Entschei-
dendes iiber den Charakter dieser Macht.

Macht als Ermachtigung

Bereits Jesus hatte seine ,Vollmacht“ und die ihr entspringenden ,, Machttaten®
immer nur als Hilfe fiir die Bediirftigen eingesetzt. Jede Zeichenforderung lehnt er

(MK 10,43)
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kategorisch ab, denn Gottes Macht dient nicht der Selbstdarstellung, sondern ist
fiirandere da. In diesem Sinne besteht auch fiir Paulus die Pointe der sich im Kreuz
offenbarenden Macht Gottes darin, dass sie teilgebende Macht ist. Der Apostel
pragt dafiir sogar ein eigenes Wort, das im GCriechischen bis dahin kaum vor-
kommt®: évdvvapodv - das ,,Zueignen, Einfléfen von Macht+. Das ist die Macht,
diesichin der Schwachheitzeigt, und selbst der des Kampfens miide (Phil1,23) und
im Gefdngnis duflerlich machtlose Apostel (Phil 1,13f.) kann in diesem Sinne gera-
dezu provokativ seine Teilhabe an Gottes Allmacht formulieren:

Ich bin zu allem fahig durch den, der sich in mir als Macht erweist. (Phil 4,13

vgl. Mk 9,23 par)
Auf dem Umweg {iber die amerikanische Gemeindepsychologie hat dieses Wort
unter dem Schlagwort empowerment (,Ermdchtigung”) Eingang in moderne Ma-
nagement- und Sozialhilfekonzepte gefunden. Fiir den Apostel ist das freilich
mehr als nur ,,soft-skill* zur erfolgreichen Mitarbeiterfithrung (obgleich es das
auch ist!). Diese Macht bleibt fiir ihn immer die Macht des Kreuzes, d.h. sie ist
kein Zaubertrank, der den Glaubenden zum Ubermenschen macht, sondern sie ist
eine Macht, die aus der Teilhabe an Christi Niedrigkeit und Leiden resultiert. Dort
wachst dem Apostel eine spirituelle Kraft zu, die ihn in seiner Schwache stark
macht-zum Nutzen der anderen. Deren Erfahrung bestdtigt dann auch die christ-

liche Hoffnung - aber das ist ein anderes Thema.
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Hans-Joachim Sander

Auslegung jenseits der potestas
indirecta

Heilige Schriften gibt es nicht umsonst. Man muss sich ihnen schon unterwerfen,
um sie nutzen zu konnen. Mit lesen, verstehen, kontextualisieren bekommt man
die Heiligkeit - im doppelten Sinn des Wortes - nicht heraus. Das Unterwerfen ge-
schieht auf der Ebene der Religionsgemeinschaft nicht in einem einzelnen Akt,
sondern in verwickelten Prozessen von Kanonisierung; diesen Vorgang durchlau-
fen viele Literaturkomplexe mit kulturellem Identifizierungspotential.’ Bei Heili-
gen Schriften spielt dabei die Auslegung eine wichtige Rolle. Sie wird nichtlogisch
gebildet, sondern topologisch indiziert. Durch Wahrheitsbeanspruchungen wird
eine Fundstelle jener Argumente kreiert, die die Beanspruchungen wiederum be-
statigen, wodurch der Prozess aber zugleich selbst von den Veridiktionen normiert
wird. Machtaufladungen treten auf, weshalb sich die Topologie immer mit Span-
nungen iiber die bevorzugten Fundstellen entlddt. In der katholischen Theologie

zeigen das die notorischen Kampfe zwischen Exegese und Dogmatik.?
Eine Heilige Schrift erzeugt im Inneren einer Religionsgemeinschaft
alsounweigerlich Druck, Distinktionen zu treffen. Diese setzen zugleich
in den Stand, nach auflen hin mit Forderungen aufzutreten. Man ge-
winnt nach innen, was man nach aufden erreicht. Das kann sich auf
ganze Gesellschaften beziehen und verdichtet sich in Amter der Ausle-
gung.

In der katholischen Kirche ist diese Innen-Auflen-Grammatik zu einer
Bedingung der Moglichkeit des Papsttums geworden. Es beansprucht
Auslegungsvorrechte nach innen, die aber zugleich nach aufen hin al-
len zum Vorteil dienen sollen. Das macht die Innen-Auflen-Grammatik
zu einer prekdren Relativitit. Wenn das Papsttum Auslegungsvorrechte
in Anspruch nimmt - etwa mit infalliblen Erklirungen -, und gldubige
Unterwerfung verlangt, dann darf sich nach auRen hin das Durchset-
zungsproblem nicht verschirfen, sonst erleidet es Distinktionsverluste
nach innen. Man denke etwa an den Ablassstreit wahrend der Reforma-
tion oder neuerdings den vornehmlich gottlich begriindete Ausschluss
von Frauen vom priesterlichen Amt; beides war bzw. ist nach innen hin
wegen fehlender Anerkennungsfahigkeit nach auRennichtzu erledigen.
Dann muss eine Auslegung nach auflen hin differenzierter auftreten,
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um den Relativierungsschub abzufedern; einen anderen Weg gibt es auf Dauer
nicht.

Die meisten Versuche dieser Ausdifferenzierung bewegen sich im Zusammenhang
von Politik und Clauben. Eine lange geiibte Strategie, die nach der Reformation
einsetzt, war die potestasindirecta. Sie entstammt dem politisch-theologischen Den-
ken der Jesuiten und wurde vom Papsttum bis in die Gegenwart hinein benutzt.
Das Theorem ist in jiingerer Zeit wieder stark in den Fokus der Aufmerksamkeit
geriickt, denn das Zweite Vatikanische Konzil ist von jedem Machtanspruch in der
Auslegung des Heiligen? abgeriickt.* Man muss sich daher fragen, ob der traditio-
nelle Anspruch nur mehr Fassade ist.

Bei der mit potestas indirecta beanspruchten Auslegung treten Innen und Aufen als
deutlich verschieden hervor; sie konnen sich verstarken oder brechen. Das ent-
scheidet sich an einem merkwiirdigen Dreischritt aus Zumutung, Demut und Er-
mutigung. Hier werden drei unterschiedliche Zugriffsweisen verwoben - Macht,
Ohnmacht und Autoritdt. Nur diesem Teil des Auslegungsprozesses mochte ich
hier nachgehen.

Von der Zumutung liber die Demut zur Ermutigung

Der Bezug auf die Heilige Schrift vollzieht sich in Praktiken der Zumutung, die
eine Wechselseitigkeit erzeugen, bei denen die Seite, die iiber die Schrift verfiigt,
eine Machtposition erlangt, wahrend die andere in eine Ohnmachtshaltung ge-
stellt wird. Das kann ganz schlicht sein: etwa den Text vorzulesen und hinhoren
zu miissen. Aber es konnen auch komplexe Vorgange sein wie Texte kanonisieren
und deshalb andere ausschliefRen, wie zu Doktrinen normierte Kommentierun-
gen, deren Authentizitit andere akzeptieren miissen.

Die Rollen konnen wechseln; wer kommentiert, sollte irgendwann einmal hinge-
hort haben. Niemandem ist es auf Dauer moglich, sich der Zumutung zu entzie-
hen, die als heilig in einer Gemeinschaft veridiziert wird. Ihr folgt die Demut auf
den Fuf, sich von den selbst beanspruchten Vorgaben betreffen zu lassen. Diese
Demut betrifft alle. Sie kann sich bis zur Demiitigung derer in der Machtposition
auswachsen, wenn ihr Bezug auf die Schrift fiir zu leicht befunden wird. Die Zu-
mutung einer Heiligen Schrift kann also gerade durch die demiitige Unterwerfung
dazu ermutigen, ein Gegenverhalten zu Macht generierenden Praktiken aufzu-
bauen. Dieses Gegenverhalten darf man nicht vorschnell mit Revolte identifizie-
ren. Esbeanspruchtvielmehr positiv, was eine Heilige Schrift auferlegt; Gegenver-
halten erh6ht den Respekt. Vor allem die enge Verbindung der Reformation mit der
Bibel bietet dafiir reichhaltiges Material.s Im Fall der Frauenordination beginnt es
sich anzudeuten.

Je mehr Heilige Schriften Unterwerfung mit sich bringen, desto mehr sind sie Res-
sourcen des Widerstands gegen ihren Machtgebrauch. Die Zumutung wird iiber
das Bindeglied der Demut, sich ihnen zu unterwerfen, zu einer widerstandigen
Ermutigung gegeniiber machtvoller Auslegung. Der Machtgebrauch Heiliger
Schriften unterminiert sich regelrecht selbst durch eine unvermeidliche Autori-



sierung der Unterworfenen zum Widerstand. Wo ist Auslegung dabei platziert?
Wie 16st sie Gegenverhalten aus? Die Auslegung ist kein Angebot, das man anneh-
men oder bleiben lassen kann. Ihre Textgrundlage liegt nicht einfach vor, sie tritt
vielmehr selbst dabei auf. Deshalb ist eine Schrift, sofern heilig, eine Zumutung
fiir die, die sie auslegen. Sie werden gedemiitigt, {iber ihren eigenen Reim hinaus-
gehen zu miissen, den sie sich gemacht haben. Das ist aber fiir die berufenen
Amtstrager autoritativer Auslegung schwer, weil das ja einer Relativierung ihrer
ermdchtigten Position gleich kommt. Es bietet sich die potestas indirecta an. Ihre
Strategie entweltlicht Auslegung duflerlich, um sich umso machtvoller innerlich
durchsetzen zu kénnen.

Entweltlicht auslegen - die ,potestas indirecta”

Die barocke politisch-theologischer Alternative zur macchiavellistischen Selbst-
iiberschitzung des Papstes war an die Identifizierung als societas perfecta gekoppelt.
Die Kirche begriff sich als Staat, der wie alle anderen Staaten unabhidngigist-das
aber mit der eigenen Ubernatiirlichkeit sichert. Sie kann aufgrund ihres papstlich
vermittelten Vikariats stellvertretend fiir Gott handeln. Aber sie war, so die niich-
terne, jesuitische Uberlegung, nicht linger in der Lage, die anderen Staaten zu
dem katholisch Notwendigen zwingen zu konnen. Damit wird die Differenz zwi-
schen Auslegung der Wahrheit und ihrem Auferlegen als unvermeidbar respek-
tiert. Nur mehr im eigenen Bereich kann die Kirche Veridiktionen des Heils aufer-
legen. Wenn sie dariiber hinaus ausschlief3t - Tiirken, weil sie Falsches glauben,
Exkommunizierte, weil ihnen Sakramente fehlen, und Protestanten, weil sie die
katholische Hierarchie leugnen, so die barocken Standardbeispiele -, dann dient
das lediglich der Bestdtigung nach innen. Allerdings muss sich das wiederum als
Vorteil nach aufRen hin demonstrieren lassen.

Dafiir wird eine Auslegungsstrategie erfunden, an deren Anfang Jesuiten stehen:
Esistdie Kontroverse. Mitihrlassensich alle Gegner genau erforschen, man muss
sie also genau kennen. Andererseits aber kann man sich allein auf deren Schwa-
chen und Fehlern ausrichten, um die eigenen Starken umso klarer herauszustel-
len. Jeder Gebrauch von Pastoralmacht, der dagegen nur die eigenen Ziele im Auge
hat und nicht die Absichten der anderen gut kennt, zerstort die iiberlegene Posi-
tion. Der Erfinder der Kontroverse war Robert Bellarmin SJ (1542-1621). Er redu-
zierte die plurale Topologie der Renaissance-Theologie, die mehr als ein Dutzend
loci theologici kannte und obendrein auch noch befremdlichen Fundstellen wie der
Geschichte Autoritdt zuerkannte, auf einen einzigen: den Papst. Dessen Aus-
legungskompetenz des Ubernatiirlichen stehtim Zentrum jeder kirchlichen Aus-
legungsfahigkeit. Aber Bellarmin empfahl den Papsten zugleich nach auflen
potestasindirecta. Das bedeutet den Verzicht auf den Kirchenstaat, weil der im welt-
lich-sdkularen Machtkampf immer den Kiirzeren zieht. Stattdessen solle sich der
Papst zum alleinigen Richter und Beherrscher der Gewissen machen. Wahrend
der Kérper eines Menschen der weltlichen Herrschaft zu- und damit unterzuord-
nen ist, also vom Staat zu beherrschen ist, kann fiir die Seele und alles, was das
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Heil angeht, nur der Papst und also die Kirche zustdndig sein. Dafiir kann er in
diesen Fragen — und nur in diesen - den Vorrang gegeniiber dem Staat beanspru-
chen.

Fiir Bellarmin sind die Papste nicht fiir das Innere des Gewissens zustdndig; das
ware fiir ihn Protestantismus. Dafiir bleibt Gott zustandig. Aber fiir den dufleren
Aspekt der Gewissensentscheidungen haben die Pdpste die Zustdndigkeit. Hier
greiftihre singuldre Position von Pastoralmacht. Das bezieht sich auf alle morali-
schen Fragen, also Ehe und Scheidung, Sexualitit und Verhiitung, iiberhaupt alle
inneren existentiell validierten menschlichen Angelegenheiten. Hier, und nur
hier, kann die Papstkirche Disziplinierungen auferlegen. Mit dieser potestas indi-
recta entstiinde, so eine zeitgenossische Bellarminforscherin, ein papstliches , em-
pire of souls”“.°In Gewissensfragen und Heilsnéten hat der Papst einen viel intensi-
veren Zugriff auf Menschen als jeder noch so absolute Fiirst. Seine Pastoralmacht
schldgt jede Kénigsmacht. Hier hat man das role-model fiir die katholische Strategie
der Entweltlichung. Kirche beschrankt sich auf geistliche Macht und selbst die
wird nur indirekt beansprucht.

Der Jesuit Bellarmin selbst geriet deswegen ins Visier der Inquisition des macchia-
vellistischen Franziskanerkonventualen Papst Sixtus V. Der versuchtein Romu. a.
fiir Ehebruch die Todesstrafe durchzusetzen und starb 1590 rechtzeitig, bevor Bel-
larmins Kontroverse iiber den Papst auf den Index gesetzt werden konnte. Die
ndchsten Pdpste, Clemens VIII. und Paul V., setzten auf Bellarmin; er wird 1592
Kardinal. Aber auch sie wollten sich nicht auf die Strategie der indirekten Macht
einlassen. Sie trauten einer imperialen Pastoralmachtnicht und standen stattdes-
sen standig im Kampf gegen den Callikanismus, der ihre universale Auslegungs-
kompetenz fiir Frankreich bestritt.” Das wird zu den beiden pdpstlichen Primaten
des Ersten Vatikanischen Konzils fithren.

In der ersten Hilfte des 20. Jhs. dagegen wird Bellarmin zum Leitstern von Pius-
papsten. 1923 wird er selig, 1930 heilig und 1931 Kirchenlehrer. Nun, nach dem
weitgehenden Verlust des Kirchenstaates und immer mehr Konkordatsvertragen,
war die potestasindirecta hochst attraktiv. Sie verhief weltweit ein inneres, entwelt-
lichtes Regime, erhaben iiber jede Verstrickung in weltliche Abgriinde und doch
feingliedrig hantierend mit der Verbindung von Weltlichem und Geistlichem. Sie
galt als groRRer Vorteil fiir die Kirche.

Aber diese Auslegungsvariante des Heiligen scheitert an ihrer Suggestion, Heili-
ges durchzusetzen. Sie baute ihre religiose Utopie ganz speziell auf den Klerus.
Dessen von der Weltlichkeit reine Macht schien die Sonderstellung der societas per-
fectazu garantieren, weil er das Volk umfassend leitet und Kirche so in jede Lebens-
lage einbringt. Dieser entweltlichte Klerus darf mit reinem indirekten Ausle-
gungsregime das innere Leben disziplinieren. Das war allerdings ebenso die
geradezu perfekte Voraussetzung fiir jene, die diese Macht fiir sexuellen Miss-
brauch nutzten. Daran scheitert die potestasindirecta flichendeckend. Die Tater aus
dem Klerus beanspruchten zu wissen, was ihren Opfern gut tdte, und setzten sie
unter enormen Gewissensdruck; fiir sie selbst beanspruchten sie iibernatiirlich
begriindete Privilegien. Das ist der Wolf der nackten Gewalt im Schafspelz der pas-
toralen Fiirsorge.



Eine entweltlichte Auslegung erstickt an ihrer indirekten Macht. Wo liegt die Al-
ternative? Sie liegt in einer Phasenverschiebung mit doppelter Zumutung.

Indirekte Autoritat - eine sich selbst relativierende Auslegung

Ein Veridiktionsmechanismus nétigt zum stidndigen Bekennen des ausgelegten
Objektes. Eine Schrift ist nur dann heilig, wenn sie standig als solche bekannt
gemacht wird. Sie ist weder als Publikation noch im Regal stehend heilig. Sie be-
notigt 6ffentliche Veridiktionspraktiken ihrer Heiligkeit - Liturgie, Zitate in Glau-
bensschreiben, Emporung iiber karikierenden Gebrauch etc. Die primare Bekennt-
nispraktik bringt die Auslegung auf, weil sie ihre Wahrheit stindig gesteht.® Das
jedoch bringt zugleich das, was auferlegt wird, in die 6ffentliche Verfiigung derer
zuriick, an die sie sich richtet. Die Verfiigbarkeit der Heiligen Schrift aufgrund des
Bekenntniszwangs stellt Kristallisationskerne fiir Gegenverhalten bereit. Das
muss gar nicht ausdriicklicher Widerspruch sein oder Revolte. Eine Verschiebung
der beanspruchten Wahrheit auf eine selbst gewihlte Disziplinierung gentigt. Die
Zumutung formt eine Demut aus, die jedoch ebenfalls ein Mut ist. Das Resultat
kann eine ganz andere Ermutigung sein als jene, die auferlegt werden sollte. Im
Umgang der Reformatoren mit der Heiligen Schrift und in den nachfolgenden
massiven gesellschaftlichen Umwélzungen ldsst sich die Kraft in dieser Demut er-
kennen.

Die potestasindirecta kann, ja darf das Cegenverhalten nicht einrdumen, weil es sie
gleichsam falsidiziert. Aber Gegenverhalten hangt nicht davon ab, ob es einge-
raumt wird. Es gibt keine Pastoralmacht der Heiligen Schrift, ohne dass sich Ge-
genverhalten herauskristallisiert. Darum fithren Normierungen von Schriftaus-
legung immer auch zu ihrem Gegenteil. Sie erzeugen Pluralisierungen, wo sie
Vereinheitlichungen durchsetzen wollen, Befreiungen, wo sie Unterwerfung ver-
fiigen, Selbstermdchtigung, wo sie Fremdrespekt befehlen. Keine indirekte Macht
kann das verhindern. Aber es lasst sich durch Autoritdt gestalten. Die Differenz
zwischen Macht und Autoritdt ist sehr wichtig. Macht muss sich in Praktiken vor
Ortdurchsetzen; sie benotigt Ohnmacht auf Seiten derer, denen sie sich zumutet.
Autoritdt dagegen kommt iiberhaupt nur dadurch zustande, dass andere darum
anfragen, was in der Regel eine Bitte um Rat ist. Wer Rat gibt, muss sich ins Ver-
haltnis zu dem setzen, was die Fragenden ratlos gemacht hat; das sind Machtver-
haltnisse. Autoritit wird daher gegeniiber Macht gewonnen, die anderen zugemu-
tet ist, von der sie aber abweichen miissen. Sie wird dabei denjenigen zugemutet,
die diesen Rat geben, allerdings im Modus des Gegenverhaltens. Daher kann man
nur einen guten Rat geben, der andere iiberzeugt, wenn er iiberzeugend ist. Auto-
ritdt autorisiert andere zu einer eigenen Autoritdt, wihrend Macht andere ent-
madchtigen muss. Eine Auslegung, die andere ermichtigt, ermoglicht Gegenver-
halten. Dasist derlange Atem der indirekten Autoritdt einer Schrift, die heilig ist.
Sie schldgt auf Dauer jede Machtbesetzung dieser Heiligkeit.
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wie etwa die kirchliche Pastoral-
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Analyse von Michel Foucault, der
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die nicht nur konomische und biir-
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Ulrich Engel
Pastoralmacht
Reflexionen mit Michel Foucault

Wer die Sicherheitsschleusen der Mailinder Weltausstellung 2015 hinter sich ge-
lassen hatte, wurde als erstes in den riesigen Pavillon ,,Zero“ gefiithrt." In dem im-
posanten, von dem italienischen Architekten Michele De Lucchi (* 1951) entworfe-
nen Gebdude prisentierten die Vereinten Nationen ihren EXPO-Beitrag. Das
(entwicklungs-)politisch ambitionierte Thema der UN lautete in diesem Jahr: ,The

Zero Hunger Challenge. United for a sustainable world“.

Direkt im ersten Raum der von dem gebiirtigen Sizilianer Davide Ram-
pello (* 1947) fiir die UN kuratierten Multimedia-Ausstellung, die den la-
teinischen Namen , Divinus halitus terrae“ (Der gottliche Atem der Erde)
trug, stiefRen die Besucher/-innen -vollig itberraschend - auf ein hausho-
hes, die gesamte Hallenbreite und -héhe einnehmendes holzernes Archiv
(50 x 24 Meter). Mit ihren hunderten oder gar tausenden von Schubladen
erinnerte die aus Kastanien- und Eichenholz gefertigte Installation an
eine alte Bibliothek, die aus lingst vergangenen Klosterzeiten oder gar
aus dem Schloss Hogwarts der Harry Potter-Romane hatte stammen kon-
nen. Das Archiv bewahre, so die Pavillon-Macher, das Gedachtnis der Er-
nahrungspraktiken, welche die Menschheit durch die Jahrhunderte ihrer
Geschichte entwickelt hat.

Der ,Pastor” als hermeneutischer Schliissel zum
21. Jahrhundert

Mitten in der holzernen Installation, links eines Torbogens, durch den
alle Besucher/-innen hindurch mussten, stand das iiberlebensgrof3e Bild-
nis eines antiken Schaftragers (vgl. Abb.?). Es zeigte einen jugendlichen
Hirten, der sein Tier auf den Schultern transportiert.

Den Romern galt der Schaftrager als ,Personifikation der Philanthropia
(humanitas)*s, kurz: der Menschlichkeit. In der alten Kirche entwickelte
sich dann - vor allem im Anschluss an Lk 15,37 — aus dem antiken Schaf-
tridger die Christus reprasentierende Figur des Guten Hirten (lat.: pastor
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bonus). Eine frithe Darstellung des pastor bonus fin-
det sich beispielsweise in der Priscilla-Katakombe
in Rom (3. Jh.).

Empfangen und begriift wurden die Besucher/-
innen der EXPO 2015 also von der Gestalt des anti-
ken Schaftragers resp. des Guten Hirten. In dieser
konzeptionellen Anordnung kam der personifi-
zierten humanitas bzw. dem pastor bonus auf der drit-
ten Weltausstellung des 21. Jahrhunderts so etwas
wie eine hermeneutische Schliisselfunktion zu.
Wenn ich im Folgenden versuchen werde, den Fou-
caultschen Gedanken der Pastoralmacht zu rekon-
struieren, dann zeigt die Maildnder Szenerie im
UN-Pavillon schon iiberdeutlich, wie (politisch)
aktuell - auch im auferkirchlichen und aufier-
theologischen Feld - die Figuration des Pastors fiir
unsere Gegenwart ist.

Michel Foucault - ein spezifischer
Intellektueller

Die philosophische, kulturwissenschaftliche, politische wie auch die theologi-
sche Auseinandersetzung mit der Machtfrage fithrt unweigerlich zu Michel Fou-
cault (1926-1984).% Unzweifelhaft zdhlt er zu den inspirierendsten Intellektuellen
des 20. Jahrhunderts.5

Mit seinen theoretischen Hauptwerken ,Wahnsinn und Gesellschaft“ (1961), , Die
Geburt der Klinik* (1963) sowie ,,Sexualitit und Wahrheit I-111* (1977-1984) hat sich
der im franzésischen Poitiers geborene Philosoph, Psychologe, Soziologe und His-
toriker Foucault nachhaltig in die politischen Auseinandersetzungen seiner Zeit
eingemischt. Er verstand sich als ein , spezifischer Intellektueller“. Als solchem
ging esihm darum, die eigene , Arbeit nicht mehr im ,Allgemeinen‘ und ,Exemp-
larischen’, in dem, was ,fiir alle wahr und gerecht ist, anzusiedeln, sondern in
bestimmten Bereichen und an spezifischen Punkten®,

Der Theoretiker Foucault lie sich von den konkreten Lebens- und Arbeitsbedin-
gungen der Menschen (Wohnort, Krankenhaus, Psychiatrie, Universitdt, Famili-
enverhdltnisse, Sexualitdt u.a.m.)betreffen. Als,, Analytiker der Macht“®richtete
er seinen Blick vor allem auf die (Geschichte der) Herrschaftsverhdltnisse und -dis-
kurse des sog. Abendlandes. Dabei analysierte er die gesellschaftlichen Machtkon-
stellationen als pluriforme, polyzentrische und netzwerkartig-relationale Ge-
bilde. ,,Machtist[...] ein bestimmter Typ von Beziehungen zwischen Individuen.
Dementsprechend interessierte sich Foucault vor allem fiir das technische Funkti-
onieren der Machtverhiltnisse.



Die Relationalitat der Macht und ihre leere Mitte

Seinen Zeitgenossen im Feld der Politischen Theorie warf Foucault vor, Macht wie
ehedem weiter in Gestalt einer einzelnen Figur, etwa einer herrschenden Klasse,
zu verstehen: ,Macht ist keine Substanz.” (OS, 91) Anders dagegen funktioniert
Foucaults ,,Mikrophysik der Macht“*, welche die Wirkungen von Macht nicht
,vektoral“** vom Zentrum zur Peripherie bestimmt, sondern sie ,in jeder Bezie-
hung zwischen Punkt und Punkt“*?am Werk sieht. In der Konsequenz davon bleibt
die Mitte der Macht in spdtmodernen Gesellschaften unbesetzt. Sie ist offen, weil
ihrjedweder legitimierende Crund - Vernunft, Natur oder Gott -abhandengekom-
men ist.

Theologisch anschlussfahig ist dieser Gedanke, insofern einer negativen Politi-
schen Theologie die Aufgabe zufillt, die angezeigte Leerstelle inmitten der Gesell-
schaft offen zu halten. Die US-amerikanische Politologin Agnes Heller hat diesen
genuin theologischen Auftrag der Stellvertretung und Anwaltschaft im Bild des
leeren messianischen Stuhls gefasst: , Die Politik kann diesen unbesetzten Stuhl
nicht gebrauchen, aber solange man den Stuhl beldsst, wo er ist, genau dort im
Zentrum des Raumes, wo er in seiner warnenden, vielleicht sogar pathetischen
Leere fixiert bleibt, miissen die politischen Handlungstrdger sein Dasein immer
nochinRechnungstellen. Zumindest stehtesihnen frei, sein Dasein in Rechnung
zu stellen. Alles Ubrige ist Pragmatismus.”3

Trotz der bei Foucault und Heller markierten leeren Mitte bleibt die Macht wirk-
madchtig, insofern sie Wirklichkeit produziert und auf diese Weise Subjekte hin-
sichtlich ihrer Identitdt und ihres Selbstverhdltnisses konstituiert: ,Das Indivi-
duum ist also nicht das Gegeniiber der Macht; es ist, wie ich glaube, eine seiner
engsten Wirkungen. Das Individuum ist eine Wirkung der Macht und gleichzeitig
- oder genau insofern es eine ihrer Wirkungen ist - ihr verbindendes Element.“*
Damit ist impliziert, dass ein Widerstand gegen Machtkonstellationen niemals
aufRerhalb des Feldes der Macht gedacht und praktiziert werden kann.

Kreative Selbstverhaltnisse im Spiel der Macht

M.E. liegt das Verdienst der Analysen Foucaults in der Erkenntnis, dass wir uns
dem ,,Spiel der Macht*s nicht entziehen kénnen. Das ist bei Foucault allerdings
keinesfalls deterministisch gemeint. Seine Machttheorie impliziert - so Andreas
Hetzels Interpretation, der ich mich hier anschliefRe - gerade nicht zuerst die For-
derung, den Menschen vor dufReren Machteinfliissen zu schiitzen oder von diesen
zu befreien. Vielmehr kommtesdaraufan, , das Selbstverhdltnis aufzubrechen, in
dem der Mensch immer schon als Unterworfener konstituiert wird und sich selbst
konstituiert.”®

Im Zuge seiner Reflexionen zur Freundschaft redet Foucault einer Kultur der Macht
das Wort, die Freirdaume fiir verantwortungsvolles Handeln zu schaffen vermag.
Im Sinne eines dsthetischen Selbstverhdltnisses kann das Individuum sich in den
Konstellationen der Macht kreativ verhalten und ist somit den disziplinartechni-
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schen Selbst- und Gesellschaftsverhdltnissen nicht zwangsldufig ausgeliefert:
»Wir miissen uns wie ein Kunstwerk begriinden, herstellen und anordnen.“” Ge-
maf dieser Perspektive eréffnen sich dem Menschen inmitten der normierenden
Uberwachungskonstellationen der Post/Moderne Méglichkeiten einer kreativen
Praxis, ,die den Kern seiner ethischen Aktivitat ausmacht“s®,

Pastoralmacht als Erbe des kirchlich-institutionellen Christentums

Von zentraler Bedeutung ist bei Foucault der Begriff der Pastoralmacht. Im Folgen-
denleseich zweieinschligige Texte. Der eine stellt das Nachwort zum 1982 erstver-
offentlichten Diskussionsband Michel Foucault. Beyond Structuralism and Hermeneutics
dar®, der andere geht auf seine 1979 an der Stanford University gehaltene Tanner
Lecture on Human Values zuriick.>

Oben wurde gezeigt, dass der Foucaultsche Machtbegriff in sich ambivalent ist.

Gleiches gilt fiir sein Theorem von der Pastoralmacht. Foucault definiert die Tech-

nik der Pastoralmacht als ein spezifisches Erbe des kirchlich institutionalisierten

Christentums, dem der moderne Staat eine neue politische Gestalt gegeben hat.

Als éxxnoia ,vertritt das Christentum prinzipiell, dafk einige Individuen kraft ih-

rerreligiosen Eigenart befdhigt seien, anderen zu dienen, und zwar nicht als Prin-

zen, Richter, Propheten, Wahrsager, Wohltiter oder Erzieher usw., sondern als

Pastoren.” (SM, 248) Ziel des Pastors ist, das individuelle Heil anderer iiber Zeit und

Raum hinweg zu sichern. Dazu setzt er seine spezifische Macht vierfach ein:

1. Der Pastor befiehlt und muss zugleich in selbstloser Weise ,,bereit sein, sich fiir
das Leben und Heil der Herde zu opfern® (SM, 248);

2. erist zwar fiir die Gemeinde als Ganze da, sorgt sich aber vor allem um jedes
einzelne Individuum;

3. ...unddaslebenslang;

4. ermusszum Zwecke seiner spezifischen Machtausiibung wissen, was die Men-
schen bewegt und sucht deshalb ihre Seelen zu erforschen und ihr Cewissen zu
steuern.

Ich fasse die Analyse Foucaults zusammen und identifiziere vier Kennzeichen der

Pastoralmacht. Zudem markiere ich vier biblisch- bzw. systematisch-theologische

Verkniipfungen. Die Cestalt der christlich-ekklesialen Pastoralmacht ist

1. uneigenniitzig (vgl. Joh10,11b: ,Der gute Hirt gibt sein Leben hin fiir die Schafe.”),

2. personzentriert (vgl. Mt18,12f.: ,Wenn jemand hundert Schafe hat und eines von
ihnen sich verirrt, ldsst er dann nicht die neunundneunzig auf den Bergen zu-
riick und sucht das verirrte?*),

3. treu(vgl. im Lied vom Guten Hirten Ps 23,6a: , Lauter Giite und Huld werden mir

folgen mein Leben lang®),
4. und mit einer kontrollierten Produktion von Wahrheit verbunden (vgl. das Sakrament
der Beichte mit Gewissenserforschung und Bekenntnis®).
Nur am Rande sei vermerkt, dass Foucault die hochmittelalterliche Fortschrei-
bung der urspriinglich frithchristlichen Idee der Pastoralmacht vor allem in den
»neu entstehenden Orden - Dominikaner und Franziskaner” (OS, 80) - in der zu



jener Zeit erblithenden Stadtkultur lokalisiert. Denn diese ,,gingen im wesentli-
chen auf pastorale Arbeit unter den Glaubigen aus.” (OS, 80)

Staat und Polizei als neuzeitliche Institutionen der Pastoralmacht

Inzwischen hat die kirchlich institutionalisierte Pastoralmacht viel von ihrer Vi-
talitdt eingebiiflt oder ist gar zur Ganze blamiert und erledigt. Entscheidend fiir
Foucault ist aber, dass sich die Pastoralmacht neuzeitlich - parallel zu ihrem Ver-
schwinden im ekklesialen Feld - im Feld des Politischen fortschreitend reetabliert.
»In gewisser Hinsicht kann man den modernen Staat als [...] eine neue Form der
Pastoralmachtansehen.” (SM, 249) Denn es geht hinsichtlich des anvisierten Ziels
-so Foucaults Analyse - ,nicht mehr darum, die Leute zur Erlosung in der anderen
Welt zu fihren, sondern ihnen das Heil in dieser Welt zu sichern. Und in diesem
Kontext nimmt das Wort Heil mehrere Bedeutungen an: es meint Gesundheit,
Wohlergehen (das heifft: ausreichende Mittel, Lebensstandard), Sicherheit,
Schutz gegen Unfille.” (SM, 249)

An die Stelle der Kirche sind neue Institutionen getreten: der Staat und die Polizei
(wobei Foucault letztere als eine ,Regierungstechnologie® [0S, 85] des ersteren be-
greift). Beide Akteure der modernen Pastoralmacht resp. die in ihnen repriasen-
tierten Machtrelationen verbinden sich mit je spezifischen Rationalitdtstypen:
der , Staatsrdson” (OS, 81) und der ,,Polizeitheorie” (OS, 81). Beide zielen im Sinne
eines biopolitischen Zugriffs auf das Leben der Menschen - und zwar in quantitati-
ver Gestalt auf die Bevilkerung in toto wie auch in qualitativer Hinsicht auf das einzelne
Individuum. ,Individualisierung wie Totalisierung sind ihre unvermeidlichen Wir-
kungen® (0S, 93), insofern es der modernen Regierungskunst und mit ihr der sie
verwaltungstechnisch unterstiitzenden , Policeywissenschaft” (OS, 89) (so die in
Deutschland urspriingliche offizielle Bezeichnung fiir das, was wir heute Verwal-
tungswissenschaft nennen [vgl. OS, 87|) darum geht, , die konstitutiven Elemente
des Lebens der Individuen dergestalt zu entwickeln, dafd deren Entwicklung auch
die der staatlichem Stédrke fordert.” (0S, 90)

Neue Subjektivitdten - jenseits von Individualisierung und
Totalisierung

Moderne Pastoralmacht, verstanden als ,Lenkung von Menschen durch Men-
schen® (0S, 92), reprdsentiert spezifische Machtbeziehungen. Die 1784 von Kant
aufgeworfene Frage ,Was ist Aufklirung?“» begreift Foucault als analytische
Frage nach der (Kantischen, Foucaultschen, unserer) Gegenwart und ihren je spe-
zifischen Machtkonstellationen. Statt der Suche nach dem ,Ich“3, wie sie Descar-
tes in seinen ,Meditationes de prima philosophia“ (1641) betrieb, interessiert Fou-
cault vor allem die Kritik der Welt, wie er sie bei Nietzsche durchgefiihrt sah. ,Das
zentrale philosophische Problem ist wohl das der Gegenwart und dessen, was wir
in eben diesem Moment sind. Wobei das Ziel heute weniger darin besteht, zu ent-
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decken, als vielmehr abzuweisen, was wir sind.“ (SM, 250) Wenn, wie oben ausge-
fiihrt, Individualisierung und Totalisierung die unumganglichen Konsequenzen
der neuzeitlichen (Pastoral-)Machtbeziehungen sind, dann besteht unsere Auf-
gabe darin, neue Weisen und Gestalten von Subjektivitdt hervorzubringen. Diese
Arbeit begreift Foucault als eine kritisch-iiberschreitende Praxis der , Erzeugung
des Menschen durch den Menschen*, die darin besteht, ,, daf die Menschen im
Laufe ihrer Geschichte niemals aufgehort haben, sich selbst zu konstruieren, das
heifdt ihre Subjektivitdt bestandig zu verschieben, sich in einer unendlichen und
vielfdltigen Serie unterschiedlicher Subjektivititen zu konstituieren. Diese Serie
von Subjektivititen wird niemals zu einem Ende kommen“*. Hier wird im Sinne
deso.g. vierten Kennzeichens der Pastoralmacht Wahrheit produziert - so vorlau-
figund prekar sie immer auch sein mag-und durch diese ein ,,Raum von Moglich-
keiten** er6ffnet.

Vom pastoralen Modus der Disziplinierung zum theologischen
Modus der Ohnmacht

Theologisch anschlussfidhig ist dieser Gedanke insofern, als dass die einst von den
Kirchen zur Anwendung gebrachte ,Disziplinierungskategorie” der religidsen
Biographiemacht, die das kirchlich-pastorale Leben in Ganze strukturierte, durch
das Erzeugen immer neuer, nie definitiver Subjektivitaten fortgesetzt unterlaufen
wird. Der Gute Hirte mag immer noch oder gar neuerlich als hermeneutischer
Schliissel zu unserer Gegenwart dienen, jedoch nicht mehrin einer Gestalt, die die
Herde autoritdr einfriedet.”® Wenn Pastoralmacht anderes hervorbringt als pater-
nalistische Unterwerfung, wenn sie bereit ist, sich im Sinne des o. g. zweiten Kri-
teriums fiir das Leben anderer zu opfern, dann kommt sie um das Risiko des Schei-
terns nicht herum. In der christlichen Tradition steht fiir diese sich selbstlos
dezentrierende Technologie der (Pastoral-)Macht das Zeichen des Kreuzes.” Hier
,wird Gott allein im Modus einer Ohnmacht benannt, die sich der Rache an den
Tatern verweigert, die Aufmerksambkeit auf die Opfer lenkt und dem Tod nicht das
letzte Wort beldsst.“*

Im Sinne der ohnmadchtigen Macht, die sich im Zeichen des Kreuzes realisiert, und
angesichts der immer noch nicht geldsten globalen ,,Zero Hunger Challenge®, vor
der wir stehen, ist die personifizierte humanitas bzw. der pastor bonus eingangs der
EXPO 2015als Mahnungan die Toten, als Aufforderung zum Tun des Cerechten wie
auch als (iiber den Tag hinausgreifendes) Zeichen der Uberschreitung und Hoff-
nung zu lesen.
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UND SIE BEWEGT SICH DOCH!

Benedikt Schreiter
Und sie bewegt sich doch!

Innerkirchliche
Machtverschiebungen

Seit der Wahl von Papst Franziskus im Jahr 2013 scheint sich in der katholischen
Kirche ein Dynamisierungsprozess zu vollziehen, der zur Zeit des Pontifikates von
Benedikt XVI. nicht fiir moglich gehalten wurde. Dieser Sachverhalt verdeutlicht
einen zentralen Vorwurf, der oft im Zentrum steht, wenn es darum geht, eine Be-
urteilung der katholischen Kirche vorzunehmen, nidmlich: Kontinuitdt ohne
Wandel und die damit einhergehende Entfernung zur Glaubensbasis. Bemiithun-
gen, diesen Prozess zu durchbrechen, war Anliegen der Familiensynode 2014/15 in
Rom. Mit der Etablierung partizipatorischer Verfahren in Vorbereitung auf die Sy-
node, die sich in Befragungen der Glaubigen ausdriickten, vollzieht sich eine An-
ndherung an die lebensweltlichen Vollziige der Cldubigen. Ein weiteres Beispiel
bildetder ,,Fall Tebartz-van Elst“*. Die Paradoxie, die diesem Fall innewohnt, stellt
sich als Diametralitdt einer ,,Armen Kirche®, die Papst Franziskus in seinem Apos-
tolischen Schreiben Evangelii Gaudium? fordert, und einem sich monarchistisch ini-
tiierenden ehemaligen ,,Prunk-Bischof* aus Limburg dar. Gleichzeitig bilden die
Beispiele Formen von Wandel ab, der einerseits top-down durch die qua Amt und
Weihe verliehene Macht vollzogen wird, andererseits sich bottom-up in einem Zu-
wachs an (Handlungs)Macht seitens der Glaubigen ausdriickt.

Der Beitrag nimmt aus einer sozialwissenschaftlichen Perspektive eine Reflexion
des Zusammenwirkens von Mikro- und Mesoebene vor. Dabei wird einerseits
aufgezeigt, wie eine Anreicherung von (Handlungs)Macht der Glaubigen erklart
werden kann. Andererseits wird Kirche - begriffen als (intermedidre) Organisa-
tion - und deren Wandlungsfahigkeit betrachtet. In letzterem Fall wird eine ver-
haltene Position eingenommen, entgegen einer in einigen Fdllen tiberschwangli-
chen Euphorie, da davon ausgegangen wird, dass sich Wandel inkrementell
vollzieht.

Wort und Antwort 56 (2015),170-175 | DOI10.14623/wua.2015.4.170-175



Kirche als intermediare Organisation

Der Crundgedanke, an den die weiteren Ausfithrungen ankniipfen, versteht Kir-
che als (intermedidre) Organisation. Diese Betrachtungsweise ermoglicht und be-
griindet zugleich die nachfolgende Beriicksichtigung der zur Anwendung kom-
menden Theorien und Argumentationsmuster. Diese Ubertragung, Kirche als
Organisation zu betrachten, kniipft an klassische Systematisierungen® an, die
nicht, wie oft kritisiert wird, auf die Sonderstellung der Kirche (im politischen
System) rekurrieren oder als zentrale Zieldimension auf das ,immaterielle Heils-
interesse” abheben. Mag die Zieldimension einen zentralen Anteil an der Ausrich-
tung der Organisation haben, so erscheint dies zu kurz gegriffen. Kirche agiert
zugleich im Hier und Jetzt, in der Verwirklichung politischer oder gesellschaftli-
cher Aufgaben sowie sozialethischer Prinzipien. Dabei werden gleichzeitig Sozial-
und Wertestrukturen vermittelt, die das Handeln der Mitglieder bzw. das der Or-
ganisation determinieren.* Diese bestimmen nicht nur das Handeln auf der Ebene
Mitglied - Organisation, sondern auch zwischen Organisation und Umwelt. Kir-
che als intermedidre Organisation steht damit - im Sinne von Luhmanns System-
theorie also ausgehend vom eigenen Teilsystem in einer funktional ausdifferen-
zierten Gesellschaft - in Kontakt und Austausch zu unterschiedlichen
Teilsystemen. Ausdruck gewinnt dieses Handeln durch eine advokatorische Inter-
essenvertretung - bspw. fiir die an der gesellschaftlichen Peripherie stehenden
Gruppen, zur Verbesserung der Lebenschancen - gegeniiber gesellschaftlich rele-
vanten Interessenvertretern. Auf der Mitgliederebene sieht sich Kirche, dhnlich
wie auf anderen GCebieten etablierten Organisationen, mit zunehmend rational
handelnden Mitgliedern konfrontiert, die einerseits, wie bereits zuvor beschrie-
ben, ihre Mitgliedschaft an rationalen Beweggriinden ausrichten, andererseits

aber bei einem Nichteinhalten der unterstellten Moral- und Wertevorstel-
lungen bereit sind, dieses durch einen Kirchenaustritt zu sanktionieren. Benedikt Schrei-
Durch diesen Aspekt erwichst eine zunehmend auf die Mitglieder gerich- ter (benedikt.schrei-

tete Perspektive, die in den folgenden Betrachtungen aufgegriffen wer- ter@uni-kassel.de),
geb. 1989 in Leinefelde,

den soll.

Stipendiat der Hans-

Bockler-Stiftung (Uni-

verstitat Kassel - Politi-
(Handlungs)Macht der Glaubigen sches System der BRD -
Staatlichkeitim
Wandel). Anschrift:
Nora-Platiel-Strae1,
D-34127 Kassel. Verof-
fentlichungu.a.: [zus.
matisierte ,Wandlungs-Unfahigkeit” von Kirche, da Organisationen auf mits. Geiger] Daten

Mit der Erweiterung der Betrachtung, in der Kirche als intermediire Or-
ganisation gefasst wird, erfihrt die Dimension der Mitglieder einen be-
sonderen Stellenwert. Cleichwohl relativiert diese Perspektive die oft the-

Dauer angelegt sind und sich durch einen hierarchisch organisierten Ver- und Faktenzum politi-

waltungsapparat auszeichnen, der eine gewisses MaR an innerorganisa- schen System Hessens,
in: W. Schroeder/A.
Neumann (Hrsg.), Poli-
tik und Regieren in
immanent. Dabei sei Macht im Sinne Max Webers definiert als ,jede pjessen, Wiesbaden

Chance, innerhalb einer sozialen Beziehung |...] den eigenen Willen auch 2016, 339-384.

torischer Kontinuitdt erzeugt. Ausgehend von der daraus resultierenden
Hierarchie sind allen Organisationen Macht- und Herrschaftsstrukturen
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gegen Widerstreben durchzusetzen, gleichviel worauf diese Chance beruht.“s Dem
gegeniiber bildet Herrschaft , die Chance, fiir einen Befehl bestimmten Inhalts bei
angebbaren Personen Gehorsam zu finden.“® Dass Macht innerhalb der kirchli-
chen Hierarchien ein genuiner Bestandteil ist, stellt dabei keine Uberraschung
dar, genauso wenig wie das Ausiiben von Herrschaft im Sinne der vorgelagerten
Definitionen - dies wurde in unterschiedlicher Weise bereits reflektiert. Die we-
sentlich interessantere Betrachtungsweise ist in diesem Zusammenhang das
Handeln der Cldubigen, welches sich nach Albert O. Hirschman’ in drei Dimensi-
onen ausdriicken kann:
1. Exit: durch Austritt verldsst das Mitglied die Organisation;
2. Voice: durch Widerspruch, Beschwerde etc. wird durch das Mitglied/die Mit-
glieder versucht, der Forderung Gehor zu verleihen;
3. Loyality: die Organisation wird weiterhin unterstiitzt, ohne dass weitere Konse-
quenzen eintreten.
Dabei stellt die benannte Untergliederung Idealtypen dar, die sich wechselseitig
iberlagern kénnen. Insbesondere der Modus der Loyalitat diirfte im Kontext kirch-
licher Claubenspraxis iiber weite Episoden die dominierende Grofe gewesen sein.
Erfuhr die konfessionelle Bindung in der ,Adenauer-Republik® nach dem Zweiten
Weltkrieg Aufwind und trug zu einem Erstarken des Katholizismus bei, so hat sich
dies ab den1960er Jahren gewandelt.® Entwicklungen, die unter Sikularisierung,
Pluralisierung sowie einer zunehmenden Individualisierung firmieren, haben
dazu gefiihrt, was Karl Gabriel pointiert als ,Katholizismus ohne Milieu® be-
zeichnet. Dies begriindet zugleich, dass mit einer zunehmenden Diversifizierung
der Lebensstile und ihrer gesellschaftlichen Tolerierung vorhandenes Sanktions-
potential gegeniiber als deviant geltendem Verhalten - wie es bspw. in Form von
Kirchenaustritten zum Tragen kommen kann - abgebaut wird. Exit, als ultimo ratio
der zur Verfiigung stehenden Sanktionen gegeniiber der Organisation, wird so
nicht mehr gesellschaftlich gedchtet, sondern in Abhdngigkeit zu den Beweg-
griinden toleriert bzw. akzeptiert. Ahnlich gestaltet es sich mit der Option Voice.
Mit einer Aufwertung der Exit-Option geht eine Starkung der Voice-Option einher.
Werden Cldubige in ihren Belangen und der damit einhergehenden Artikulation
von Anliegen nicht ernst genommen, findet entweder eine Riickbindung an die
Handlungsmuster Exit oder Loyality statt oder Voice wird verstdrkt. Fiir letzteren Fall
kann die weitreichende - tiber ein mogliches Lagerdenken hinausreichende - me-
diale Berichterstattung im ,Fall Tebartz-van Elst” als Beispiel dienen. Deutlich
wird in den vorgelagerten Ausfithrungen, dass sich auf der Seite der Glaubigen das
Handlungspotential gewandelt hat, was mit einer Stirkung der Handlungs- und
Sanktionsmacht einhergeht. In einer sich verdndernden Umwelt muss sich die
Kirche in ihrem Handeln stdrker auf den Glaubigen und seine Lebenswelt bezie-
hen.



Handlungslogiken der Kirche

Bezieht sich die vorgelagerte Perspektive auf die Handlungsmoglichkeiten der
Claubigen und das Zusammenwirken von der Mikro- auf die Mesoebene, so soll
nun die Perspektive auf die Mesoebene gerichtet werden. Der vorgelagerte Prozess
wurde dabei auf die Kirche im Besonderen gerichtet. Nun wird die Kirche, verstan-
den als Organisation, unter dem durch Wolfgang Streeck® in die Sozialwissen-
schaft eingebrachten Modell der Mitglieder- und Einflusslogik betrachtet, das durch
die Uberlegungen von Karl Gabriel* um den Aspekt der Ursprungs- und Traditionslogik
erweitert wird. Verbdnde sehen sich im Sinne von Streeck mit einem ,, Aussterben
der Stammkunden” konfrontiert. Dieser Befund und die damit einhergehenden
Probleme sind iibertragbar auf strukturelle Entwicklungen innerhalb der Kirche.
Zugleich sieht man sich-will man als Organisation agieren - mit einem Ausgleich
im Verhdltnis von Mitgliedschafts- und Einflusslogik konfrontiert. Zielt erstere
auf die Sozialintegration ab, so bedient die zweite die Systemintegration. Neben
der Einbettung in angrenzende gesellschaftliche Teilsysteme und Organisatio-
nen, giltesvorallem, die Mitgliedschaftslogik in einer sich verandernden Umwelt
ins Auge zu fassen. Insbesondere unter einem zunehmend rationaleren Handeln
der Claubigen und einer kritischen Umwelt werden die Anspriiche an durch die
Kirche vertretene Werte und Moralvorstellungen handlungsleitende Crofle der
Claubigen. Unter einem Zustand multipler Krisen, die sich in den letzten Dekaden
ausmachen lassen und sich nach Franz-Xaver Kaufmann* in der (1) Missbrauchs-
krise, (2) Pastoral-Krise, (3) Strukturkrisen und (4) Glaubenskrise ausdriicken, hat
insbesondere die Exit-Option einen Aufschwung vonrund 100.000 Personen in den
1990ern auf rund 210.000 in 2014 erreicht. Gleichwohl lasst sich zweierlei konsta-
tieren: Einerseits verdeutlichen diese Entwicklung die zuvor geschilderten Hand-
lungsmoglichkeiten der Gldubigen und deren Bereitschaft, auf diese zuriickzu-
greifen. Zwar lassen sich einzelne Krisenherde nur durch ein konsequentes
Handeln relevanter Vertreter addquat klaren (bspw. die Missbrauchskrise), ande-
rerseits bieten die unter (2) bis (4) aufgefithrten Krisenphdnomene Ankniipfungs-
punkte, die unter der Beriicksichtigung der Mitglieder - in diesem Fall der Claubi-
gen - vollzogen werden konnen, wodurch eine stirkere Ausrichtung an der
Mitgliederlogik notig wird. Beispiele, in denen sich dieser Prozess wiederfindet,
stellen die eingangs beschriebene Vorbereitung auf die Familiensynode in Rom
dar, der Gesprachsprozess der Deutschen Bischofskonferenz (2011 bis 2015) bzw. die
Synode im Bistum Trier (2013 bis 2016). Andererseits muss ein Handeln nicht nur
den (organisations)internen Erwartungen entsprechend gerecht werden, sondern
auch den durch die Umwelt gestellten Erwartungen, im Kontext der Einflusslogik.
Dabei unterliegen die Modi des Handelns einer dritten Logik, ndmlich der sich an
der Tradition und Dogmatik orientierenden Ursprungs- und Traditionslogik. Diese
durchdringt die beiden urspriinglichen Handlungsbereiche und gibt ihnen einen
Handlungsrahmen vor. Aus einem historisch gewachsenen Rahmen, der sich in
unterschiedlichen Kontexten, bspw. universitdr, synodal, konziliar etc. entwi-
ckelt, erweitert und gefestigt hat, werden Handlungsweisen bestimmt. Es gilt da-
bei, die Moglichkeiten zur Anpassung neu auszuloten und sich der verdndernden
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Umwelt anzupassen. Dass dieser Prozess nicht mit iiberzogenen Erwartungen ein-
hergehen sollte, ist dabei aus der Logik und der Geschichte der Organisation her-
aus nachvollziehbar. Gleichzeitig erscheint ein Stillstand unter den zuvor geschil-
derten Sachverhalten nur wenig akzeptabel. Wenn sich Kirche ausgehend vom
Menschen begriindet, dann darf sie sich nicht wie zur Amtszeit von Benedikt XVI.
in einem Prozess der ,Entweltlichung” befinden, sondern muss sich starker am
Menschen und seiner Lebenswelt orientieren. Dass von Papst Franziskus Reform-
prozesse initiiert wurden, steht aufler Frage, jedoch gilt es mit dem folgenden Ab-
schnitt abschliefend nach den Optionen des Wandels zu fragen.

Anstelle eines Fazits: Gegenwartige Wandlungspotentiale der
katholischen Kirche

Gegenwadrtig scheint sich Kirche auf unterschiedliche Weise und in unterschiedli-
chen Kontexten im Wandel zu befinden; damit einher gehen zugleich Hoffnungen
der Anpassung an die Lebenswirklichkeit der Menschen. Als Initialziindung des
kirchlichen Wandels kann dabei in der Moderne das zwischen 1962 bis 1965 vollzo-
gene Vaticanum II angesehen werden. Die kirchliche Aufbruchsstimmung, die
unter dem Schlagwort aggiornamento (Verheutigung) subsumiert werden kann,
stand in vielen Bereichen des kirchlichen Lebens diametral zu den im Vaticanum
gefassten Entschliissen. Jedoch ldsst sich zuriickblickend konstatieren, dass sich
die Hoffnungen an das Konzil in unterschiedliche Phasen einteilen lassen, die
sich (1) im tiberschwdnglichen Aufbruch ausdriicken, der (2) einer Phase der Ent-
tduschungund Erniichterung wich und (3) in einer Unfruchtbarkeit der bisherigen
Auseinandersetzung zum Ausdruck kommt.* Euphorie wich in diesem Prozess ei-
ner zunehmenden Resignation, die flankiert wurde von einem rasanten gesell-
schaftlichen Wandel, dersich in einer zunehmenden Entfernung zwischen Kirche
und Glaubigen in einer sich verindernden Umwelt manifestiert. In diesem Sach-
verhalt wird zugleich das Problem - welches in den Sozialwissenschaften (ur-
spriinglich in der Okonomie) - unter dem Aspekt der Pfadabhingigkeit bearbeitet
wird, deutlich.

Dabei stehen bestimmte Optionen, die in der Vergangenheit gegeben waren,
durch getroffene Entscheidungen fiir die Gegenwart bzw. Zukunft nicht mehr zur
Verfiigung. Zudem verstarkt die Marktlogik das Handeln des Akteurs; sind diese
nichtals entscheidende Grof3e von Bedeutung, so werden Pfadabhingigkeiten ver-
starkt. Weitere Faktoren, die am Beispiel politischen Handelns untersucht wer-
den, sich zugleich aber auch von ihrer Logik her auf den kirchlichen Kontext iiber-
tragen lassen, stellen (1) das kollektive Handeln, (2) die Dichte an Institutionen,
(3) Machtasymmetrien sowie (4) die Komplexitit, die zu einer Verstarkung der ein-
geschlagenen Pfade fithren®, dar. Dabei erscheint insbesondere die im letzten Ka-
pitel eingefiihrte Ursprungs- und Traditionslogik als entscheidendes Bindeglied,
wenn es um die Kontinuitdt der eingeschlagenen Pfade geht. Als historisch ge-
wachsene Organisation mit einem ausdifferenzierten Rahmen an Claubenssat-
zen, die die Verfasstheit der Kirche bilden, gestaltet sich der Handlungsrahmen



aus, in dem Entscheidungen getroffen werden und sich Wandel vollziehen kann.
Zudem begiinstigt bzw. schrinkt die hierarchische Verfasstheit der Kirche Wan-
del, und zwar insbesondere durch den Papst, ein. Cleichwohl zeigt sich am gegen-
wadrtigen Papst Franziskus, dass sich Wandel voraussichtlich in einer eher inkre-
mentellenFormvollziehenwird. Diesererstrecktsicheinerseitsaufinnerkirchliche
Reformpotentiale, die angegangen wurden (Kurienreform, Vatikan-Bank), stellt
aber andererseits einen starkeren Bezug zu den Glaubigen (bspw. Familiensynode)
bzw. eine starkere Hinwendung zu den Menschen an der gesellschaftlichen Peri-
pherie dar. Im Riickblick auf das Vaticanum II erscheinen diese Prozesse als eher
kleine Schritte, die jedoch dazu beitragen, dass ein Ausgleich zwischen Mitglie-
der- und Einflusslogik hergestellt wird, indem eine Riickgewinnung an Autoritdt
- auch durch die Person, die das Amt des Papstes begleitet - eingeleitet wird.
Gleichwohl wird sich zeigen, inwieweit die Ursprungs- und Traditionslogik einem Wan-
del unterliegen wird. Im Verweis auf Karl Rahner gilt dabei immer zu bedenken,
dass es sich bei den eingeschlagenen Pfaden um getroffene Entscheidungen von
konkreten Menschen in bestimmten Zeit handelt, die es gilt auf die vorherr-
schende Lebenswelt der Glaubigen anzupassen, ohne dabei das Vergangene - im

Sinn der Tradition -aus dem Auge zu verlieren.'
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MACHT IN ERZIEHUNGSVERHALTNISSEN

Dominik Farrenberg

Macht in .
Erziehungsverhaltnissen

Uber Machtmissbrauch und
-strukturen

Macht wird in Erziehungsverhdltnissen aktuell - zumindest offentlich-medial -
vorwiegend unter dem Aspekt des Machtmissbrauchs thematisiert und diskutiert.
Meldungen von repressiven Sanktionen, einschiichternden, verletzenden und
demiitigenden Erziehungspraxen, der Missachtung grundlegender Rechte und
Bediirfnisse, bis hin zu Ubergriffen mit korperlicher oder sexualisierter Gewalt' in
Internatsschulen sowie in der Heimerziehung, werfen die Frage auf, inwiefern
diese mit Erziehung beauftragten Institutionen ihrem Erziehungsauftrag um-
finglich und in angemessener Weise gerecht werden (kénnen). Einmal mehr wird
das gesellschaftliche Vertrauen dadurch erschiittert, dass sich diese Meldungen
von Missbrauchsfillen auch auf Erziehungsinstitutionen der christlichen Kirchen
erstrecken; Schutzbefohlene also gegenldufig zur erwarteten Praxis christlicher
Ndchstenliebe ,im Namen des Herrn“? geschlagen, verletzt und gedemiitigt wer-
den. Besonders innerhalb fachinterner Diskussionen werden die angesprochenen
Formen von Machtmissbrauch nicht allein als singuldre Phinomene wahrgenom-
men, die sich auf Verfehlungen und Straftaten einzelner Padagog/-innen und
Ordensleute zuriickfithren lassen. Vielmehr werden, iiber diese (Macht-)Bezie-
hungen zwischen Erziehenden und zu Erziehenden hinausgehend, das Erzie-
hungssystem mit seinen Erziehungszielen und -mitteln, sowie die institutio-
nellen und gesellschaftlichen Rahmungen von Erziehungsverhdltnissen mit
den Missbrauchsfdllen in Zusammenhang gebracht und damit in durchaus
(selbst-)kritischer Absicht in Frage gestellt, sowie einer Reflexion zugdnglich ge-
macht.?

Diese Fahrte aufnehmend, geht der vorliegende Beitrag zunichst von der These
Klaus Wolfs* aus, dass nicht nur Macht, sondern auch ein Machtiiberhang auf Sei-
ten der Erziehenden gegeniiber den zu Erziehenden ein konstitutives Moment von
Erziehungsverhdltnissen darstellt. Von diesem Verstandnis ausgehend werden in
der Folge Machtstrukturen problematisiert, die besonders fiir eher geschlossene Er-
ziehungsverhiltnisses wie beispielsweise Internatsschulen und Heimerziehung
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kennzeichnend sind, um hieriiber schlieflich den Machtmissbrauch selbst in Au-
genschein nehmen zu konnen.

Machtiiberhang als konstitutives Moment von Erziehung

Pddagogische Beziehungen sind unweigerlich immer schon verwoben mit Fragen
der Macht. Anders formuliert: Erziehung vollzieht sich in Machtbeziehungen. Als
Beziehungen zwischen Erziehenden und zu Erziehenden bzw. zwischen Lehren-
den und Lernenden sind padagogische Beziehungen in eine Hierarchie eingebun-
den, diesichin diesem Sinne als ,Ungleichverteilung von Macht®bzw. alsein ,,Ge-
falle von Kompetenz und Nicht-Kompetenz“® begreifen ldsst. Auch wenn
partnerschaftliche, also partizipativ-autoritative’ Erziehungsbeziehungen ange-
strebt werden, wie es derzeit iiblicherweise der Fall ist, kann bestenfalls eine
Cleichwertigkeit von Erziehenden und zu Erziehenden, keinesfalls aber eine
Cleichartigkeit dieser beiden Positionen erreicht werden. Ohne Wissens-, Kennt-
nis- oder Entscheidungsvorteile sind Erziehungs- (und ebenso auch Betreuungs-)
Verhdltnisse nichtrealisierbar.® Allerdings reichtesnichtaus, die Gegebenheit des
Machtiiberhangs in padagogischen Beziehungen einfach als existent hinzuneh-
men, vielmehr ist eine ethische Legitimation dafiir erforderlich, warum jemand
aus einer machtvolleren Position heraus jemanden in einer weniger machtvollen
Position erzieht.? So ldsst sich Erziehung im Sinne Friedrich Schleiermachers als
Zumutung lesen, deren Legitimation fortlaufend zu iiberpriifen ist, dadurch dass
sie nicht nur auf die Zukunft der zu Erziehenden auszurichten ist, sondern darii-
ber hinaus auch fiir ihre und in ihrer Gegenwart intelligibel sein muss.*® Darauf

aufbauend wiegtauch in Micha Brumliks ausbuchstabierten, advokatori-
schen Ethik die Integritdt des zu Erziehenden mehr, als das Erziehungs-
ziel", so wie sich erzieherisches Handeln daran messen lassen muss, dass
die zu Erziehenden diesem Erziehungshandeln wohl riickblickend zu-
stimmen konnen und die Erziehenden sich selbst gerne derart erzogen
sehen mochten.” Erziehungsbeziehungen sind demnach nicht nur von
einer Macht-, sondern gleichzeitig auch von einer Verantwortungsasym-
metrie gekennzeichnet, die zwei weitere Strukturmerkmale aufweist.
Erstensbesteht, andersalsin Herrschaftsbeziehungen, in padagogischen
Beziehungen das Ziel nicht darin, den Machtiiberhang auf Seiten der Er-
ziehenden gegeniiber den zu Erziehenden zu erhalten oder gar auszu-
bauen, sondern gerade darin, ihn abzubauen und auflange Sicht aufzuls-
sen: Pddagogische Beziehungen sind dementsprechend Beziehungen
auf Zeit, deren Ziel in ihrer Auflésung liegt. Zweitens tragen die zu Erzie-
henden gerade keine Verantwortung fiir die Bediirfnisse oder Probleme
der Erziehenden: ,Wo das nicht gilt, hat die sozialpaddagogische Bezie-
hung ihre Form verloren®+.

Grundlegender ist jenseits dieses fiir Erziehungsverhiltnisse konstituti-
ven Machtiiberhangs zu konstatieren, dass sich Macht generell dort ein-
stellt, ,wo Menschen ihr Verhalten aufeinander abstimmen und soziale
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Ordnungen hervorbringens. Macht ist demnach als soziale Tatsache zu begrei-
fen, die konstitutiv fiir ,das Sein in Gesellschaft® ist und tiberdies auch nicht vor-
schnell als negativ bewerten werden soll. So wird sie bei Michel Foucault als die
produktive Kraft verstanden, die die Gesellschaft durchzieht und zusammenhilt,
indem sie bestimmte Handlungsvollziige in bestimmten Kontexten wahrscheinli-
cher werden ldsst. Dabei ist sie im Gegensatz zu Zwang oder Gewalt auf die Vorbe-
dingung der Freiheit angewiesen.”® Auch Niklas Luhmann unterscheidet Macht
von Zwang, indem Macht fiir ihn mit Entscheidungsoptionen und Selektionsmag-
lichkeiten einhergeht, wahrend Zwang Handlungen hingegen auf eine Option re-
duziert.” Ein Stiick weit anders gelagert stellt Norbert Elias nicht Freiheit, sondern
Cleichgiiltigkeit der Macht gegeniiber®, dadurch dass sie sich aus machtdifferen-
tiellen Abhdngigkeiten ergibt.

»Insofern als wir mehr von anderen abhidngen als sie von uns, mehr auf andere
angewiesen sind als sie auf uns, haben sie Macht iiber uns, ob wir nun durch
nackte Gewalt von ihnen abhdngig geworden sind oder durch unsere Liebe oder
durch unser Bediirfnis, geliebt zu werden, durch unser Bediirfnis nach Geld, Ge-
sundung, Status, Karriere und Abwechslung.

Der Machtiiberhang, der fiir Erziehungsverhaltnisse konstitutiv ist, lasst sich mit
Norbert Elias dementsprechend als Asymmetrie von Abhdngigkeiten analysieren,
welche die Beziehung zwischen Erziehenden und zu Erziehenden strukturiert,
wobei beidseitig wiederum weitere Abhdngigkeitsbeziehungen, wie beispiels-
weise zu den Eltern der zu Erziehenden, zur Leitung der Erziehungsinstitution, zu
Vertreter/-innen des Tragers der Institution usw., auf die pidagogische Beziehung
einwirken.

Klaus Wolf* hat dieses ,, Abhdngigkeitsgeflecht” fiir den Bereich der Heimerzie-
hung in einer empirischen Studie untersucht und herausgearbeitet, dass der Uber-
hang an Macht auf Seiten der Erziehenden aus vielen unterschiedlichen Quellen
herriihrt. Zentral und querliegend zu den einzelnen Quellen ist die strukturelle
Differenzvon Belang, dass die Erziehungsinstitution fiir die allermeisten zu Erzie-
henden den Wohnort und Lebensmittelpunkt darstellt, wihrend die Erziehenden
inder Einrichtungihren Arbeitsplatz sehen, sie also anders als die zu Erziehenden
dariiber hinaus noch ein Privatleben auflerhalb der Institution und auRerhalb des
Erziehungsverhiltnisses besitzen.” Eine wesentliche Quelle fiir den Machtiiber-
hang seitens der Erziehenden liegt schlichtweg darin begriindet, dass diese den zu
Erziehenden als Reprdsentant/-innen des ,staatlichen Erziehungs- und Sankti-
onssystems” gegeniibertreten; sie also qua Status legitimiert sind, zu erziehen,
was ggf. auch Strafmaffnahmen® mit beinhaltet.? Zudem sind die Erziehenden -
und dies bildet eine ganz basale Machtquelle - den zu Erziehenden groftenteils
auch kérperlich iiberlegen. Dabei geht es nicht nur darum, dass diese korperliche
Uberlegenheit tatsdchlich zum Einsatz gebracht wird, um Erziehung oder auch
Strafen durchzusetzen. Vielmehr scheint hier von Bedeutung zu sein, dass die zu
Erziehenden abhdngig davon sind, dass die Erziehenden selbstbeherrscht und zu-
riickhaltend mit dieser Uberlegenheit umgehen. Erneut zeigt Macht sich hier also
in der Optionsvielfalt im Sinne dessen, dass die zu Erziehenden nach Moglichkeit
versucht sind, sich sozu geben, dass seitens der Erziehenden nicht von der Option



Gebrauch gemacht wird, Erziehung mittels korperlichem Einsatz zu vermitteln.>
Weiterhin sind es die Erziehenden, die iiber mehr oder adidquatere ,,Orientierungs-
mittel” wie Informationen, Wissensbestande und Moglichkeiten der Selbstregula-
tion verfiigen®, was wiederum Abhdngigkeiten mit sich bringt, beispielsweise
wenn es um die Beurteilung von oder die Orientierung in komplexen bzw. kon-
flikttrachtigen Situationen geht. Auch sind zu Erziehende gegeniiber den Erzie-
henden in der Regel von hoheren Abhdngigkeiten materieller und emotionaler
Natur betroffen. Dies bezieht sich sowohl auf den Zugang zu ,Taschengeld” und
anderen materiellen Ressourcen, die iiber die Institution zur Verfiigung gestellt
werden und iiber die die zu Erziehenden gesteuert werden, als auch darauf, dass
die zu Erziehenden in der Regel in einem hoherem Mafe auf Zuwendung seitens
der Erziehenden angewiesen sind.?® Hierauf Bezug nehmend liefe sich argumen-
tieren, dass (Macht-)Missbrauch moglicherweise gerade dort erst wahrscheinlich
werden wird, wo sich diese Abhdngigkeiten umkehren und (emotionale) Abhin-
gigkeiten und das Bediirfnis nach Zuwendung auf Seiten der Erziehenden hoher
sind als andersherum. Eine solche Argumentation lieRe dann die paradoxe
Schlussfolgerung zu, dass der Machtiiberhang auf Seiten der Erziehenden, sofern
er als Ausdruck geringerer Abhdngigkeiten im Elias‘schen Sinne gedacht wird, so
gesehen letztendlich eher vor Missbrauch schiitzen kénnte.”

Allerdings ist generell davor zu warnen, Missbrauch auf diese Weise individuali-
sierend ausschliefRlich als ein Phdnomen einiger weniger Fehlgeleiteter zu inter-
pretieren und die Kontexte und Strukturen um die Erziehungsbeziehung herum
nicht mitzureflektieren. So macht Klaus Wolf im Anschluss an Norbert Elias auf
die Gefahr aufmerksam, einzelne Machtquellen und Abhdngigkeiten aus dem
komplexen Geflecht wechselseitiger Abhdngigkeiten herauszuldésen und hiernach
Wirkungszusammenhdnge zu unterstellen, ohne das Eingebundensein der betei-
ligten Akteure in weitere Abhdngigkeitsverhiltnisse und wirkmachtige Verflech-
tungen mitzuanalysieren.?® Dementsprechend sollen nun folgend einige der
Strukturen und Kontexte beleuchtet werden, in die Erziehungsbeziehungen ein-
gebettet sind.

Machtstrukturen und Machtmissbrauch

Dass sowohl die Erziehungsinstitutionen als auch das Erziehungssystem Erzie-
hungsbeziehungen machtvoll strukturieren, ldsst sich bereits zwischen den Zei-
len der vorangegangenen Beschreibung der Machtquellen erkennen, die -in Form
von Abhdngigkeiten - den Machtiiberhang der Erziehenden gegeniiber den zu Er-
ziehenden konfigurieren. Auf der Grundlage seiner Studienergebnisse problema-
tisiert Klaus Wolf, dass der Machtiiberhang in geschlossenen Heimgruppen ge-
geniiber dem in offeneren Wohngruppen und Betreuungsformen, starker von der
kérperlichen Uberlegenheit der Erziehenden und ihrem Status ,als Funktiondre
einer Sanktionsinstitution® gepragt ist. Demnach kann gerade in eher geschlos-
senen Erziehungsverhiltnissen davon ausgegangen werden, dass diese vermehrt
durch das Androhen bzw. Aussprechen von Sanktionen - wohlmdglich zuweilen
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unter korperlichen Einsatz (bspw. im Sinne eines Festhaltens oder Abfiihrens) -
strukturiert werden. Mit Rekurs auf weitere Studien, die den Einsatz von Strafen
in der Heimerziehung untersuchen, lisst sich sagen, dass mitunter ,Gewalt noch
immer Mittel der Erziehung ist“*° sowie Sanktionen ,oft nicht oder zu selten auf
ihre Wirkung und Zuldssigkeit hin reflektiert*s* werden. So zeigt sich, dass Sank-
tionen wie Zimmerarrest, Ausschluss von Aktivitdten, Taschengeldentzug oder
Ausgehverbote vielfach aufgrund von ,Vergehen® wie verbale Aggression oder Ver-
stoRRe gegen die Gruppenregeln verhdngt werden, welche abseits der Jugendhilfe-
einrichtung kaum fiir strafwiirdig erachtet werden wiirden. Das jedoch ldsst die
Vermutung zu, dass Strafen in der Heimerziehung oftmals eher dem Erhalt der
Institution und ihrer Autoritat und weniger der Erziehung dienen . Diese Studie-
nergebnisse stimmen insgesamt eher bedenklich und werfen die Frage auf, inwie-
weit die Strukturen in eher geschlossenen Erziehungsverhdltnissen begiinstigen,
dass sich der Machtiiberhang von Erziehenden vielfach in den hier skizzierten
Sanktionspraktiken zeigt.

Geschlossene Erziehungsverhidltnisse bedeuten eine Struktur, in der Institution
und Lebenswelt der zu Erziehenden in grofen Teilen in eins fallen; eine Struktur,
die nahezu total ist. Angefangen von Einweisungsritualen, iiber Gruppenregeln,
Hausordnungen und Straf- und Belohnungssystemen bis hin zu stark reglemen-
tierten und uniformierten Tagesabldufen® regiert die Erziehungsinstitution na-
hezu allgegenwirtig in die Lebenswelt der zu Erziehenden hinein. Neben der Be-
grenzung von Freiheit, die darin besteht, dass die zu Erziehenden in eher
geschlossenen Erziehungsverhiltnissen die Einrichtung nicht oder nur unter be-
stimmten Auflagen (wie z. B. zu bestimmten Zeiten) verlassen diirfen, wodurch
eine deutliche Crenze zwischen dem Inneren der Institution und der Welt bzw. der
Gesellschaft,da drauflen” gezogen wird*, sind es vorrangig wohl die angefiihrten
Merkmale, welche die Lebensbedingungen intern strukturieren und Erziehungs-
institutionen in dergestalt als total erscheinen lassen.

»Eine totale Institution lasst sich als Wohn- und Arbeitsstitte einer Vielzahl dhn-
lich gestellter Individuen definieren, die fiir langere Zeit von der iibrigen Cesell-
schaft abgeschnitten sind und miteinander ein abgeschlossenes, formal regle-
mentiertes Leben fithren"s.

Eine Studie von Carola Kuhlmann¥ in der sowohl ehemalige ,Heimkinder* als
auch ehemalige ,,Heimmitarbeiter/-innen” zu ihren Erinnerungen befragt wur-
den, kommt zu dem Ergebnis, dass beide Statusgruppen davon gepragt wurden,
»im Heim in einer eigenen Welt zu leben. Diese Welt hatte nach aufRen hin ihre
festen Grenzen und folgte nach innen hin ihren eigenen Regeln, welche von au-
Rerhalb nicht beeinflusst wurden®. Die Totalitdt der Institution erstreckte sich
demnach also nicht nur auf die zu Erziehenden, sondern auch auf die Erziehenden
selbst. Auch wenn sich die Heimerziehung und auch das gesellschaftliche Bild
hiervon seit der Erlebenszeit der beiden befragten Statusgruppen in vielerlei
Hinsicht verdndert haben - beispielsweise liegen Arbeits- und Wohnorte von
Mitarbeiter/-innen heutzutage mehrheitlich voneinander getrennt, so dass diese
also iiber eine umfangliche Lebenswelt auflerhalb der Institution verfiigen; und
korperliche Ziichtigungen sind als Erziehungsmittel inzwischen nicht nur



nicht mehr gesellschaftlich akzeptiert, sondern auch gesetzlich verboten - sensi-
bilisiert das Zitat dennoch dafiir, dass die Strukturen, die mit eher geschlossenen
Erziehungsverhiltnissen einhergehen, auch die dort tdtigen Mitarbeiter/-innen
mitformen. Der Statusunterschied zwischen zu Erziehenden und Erziehenden
schiitzt Letztere nicht davor, zumindest partiell, ebenfalls von den Strukturen der
Institution eingenommen bzw. vereinnahmt zu werden. Die Geschlossenheit
der Institution erfordert nicht nur von den ,Insassen” sondern auch von den
Mitarbeiter/-innen, dass Regeln eingehalten werden - wozu auch im Interesse der
Mitarbeiter/-innen zdhlen muss, dass die Institution sich und ihre Autoritdt er-
halt.

Institutionstheoretisch gesprochen stiftet die Institution Orientierung und Sinn,
indem sie die erziehenden Mitarbeiter/-innen durch klare Zustandigkeiten, Ver-
fahren, Abldufe und Vereinbarungen stiitzt und diese sowohl auf Normen und Vor-
gaben als auch auf informelle Regeln hin verpflichtet und somit deren Handeln
iiberwiegend unbewusst und selbstverstdndlich vereinheitlicht. Mitglied einer
Institution zu sein birgt hiernach vielfiltige Abhdngigkeiten, die zwar auch, aber
eben nicht nur damit zusammenhangen, dass die Institutionsmitglieder iiber
ihre Lohnerwerbsarbeit mit der Institution verkniipft sind und moglicherweise
Anerkennung fiir diese institutionalisierte Form der Arbeit beziehen. Die Sinn-
haftigkeit und Selbstverstandlichkeit mit der sich Regeln, Abldufe und eben auch
Erziehungs- und Sanktionierungspraktiken besonders auch in eher geschlossenen
Erziehungsverhdltnissen vollziehen, erschweren jedoch kritische Betrachtungs-
weisen und reflexive Auseinandersetzungen seitens der padagogischen Fach-
krafte. Je geschlossener und totaler Erziehungsverhdltnisse strukturiert sind,
desto schwieriger ist es, sie zu irritieren und ihre scheinbare Selbstverstdndlich-
keit hinterfragbar werden zu lassen.

Vieles deutet demnach daraufhin, dass institutionelle Machtstrukturen Fille von
Machtmissbrauch in Erziehungsverhdltnissen wahrscheinlicher werden lassen.*
Ihre Macht erhalten diese Strukturen jedoch nicht nur iiber die Loyalitdt der Insti-
tutionsmitglieder (siehe oben), sondern auch iiber einen gesellschaftlich-6ffentli-
chen, wie auch in Teilen fachoffentlichen Diskurs, welcher repressive Erziehungs-
und Sanktionsmafnahmen in Verbindung mit geschlossenen Strukturen von
Erziehungseinrichtungen als legitime und akzeptierbare Erziehungsmittel aus-
weist. So ist die Heimerziehung Christian Schrapper zufolge bis heute mit dem
Nimbus einer Drohkulisse verbunden. Dieser Nimbus wird zum einen durch das
Postulat aufgerufen, dass Heimerziehung nur als Ausnahmefall akzeptiert wer-
den kann und sie das Wohlergehen der zu Erziehenden nicht in der Art und Weise
gewdhrleisten kann, wie familiale Kontexte mehrheitlich dazu imstande seien.
Zum anderen wurden zumindest in der Vergangenheit geschlossene Formen der
Heimerziehung auch vom Erziehungssystem selbst als ,,Endstationen” adressiert
und im Sinne einer Praxis der ,,Abschreckung durch Abschiebung*als Mafnahme
fiir die ,schwierigen bisunerziehbaren Fille“ in Stellung gebracht.* Der Verkaufs-
erfolgvon Bernhard Buebs padagogischer Streitschrift,Lob der Disziplin“?und die
gesellschaftliche Zustimmung zu hochstrukturierenden und sanktionierenden
Erziehungseinheiten wie Boot-Camps und der geschlossenen Unterbringung las-
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sen sich in diesem Zusammenhang als weitere Elemente eines gesellschaftlichen
Diskurses begreifen, der scheinbar einfache, repressive Sanktionierungsmecha-
nismenund hochstrukturierte Erziehungsverhdltnisse als unkritisch und vertret-
bar erklart.s

~Wenn wir Erziehung als ein Machtverhailtnis sehen, das latent auch in ein Ge-
waltverhdltnis umschlagen kann*4, ist zu vermuten, dass die derzeitig beobacht-
bare gesellschaftliche Akzeptanz von repressiven Sanktionierungsmechanismen
und hochstrukturierten Erziehungsverhadltnissen zuriick auf diese und die damit
verbundenen institutionellen Machtstrukturen und Machtiiberhdnge auf Seiten
der Erziehenden wirkt und in dieser Hinsicht keine foérderlichen Perspektiven zur
Verhinderung missbrauchlicher und gewaltférmiger Praktiken bereitstellt. Sieg-
fried Bernfeld hat eindriicklich darauf hingewiesen, dass Erziehung nicht voraus-
sagbar ist, bezogen auf die jeweiligen individuellen Beziehungen zwischen Erzie-
henden und zu Erziehenden, sondern jene als Reaktionen darauf zu verstehen
sind, wie eine Gesellschaft ihren Erziehungsauftrag formuliert.* Die Macht, die
dem Erziehungsverhdltnissen inhdrent ist, liegt nicht allein im Machtiibergang
der Erziehenden bergriindet und erschopft sich auch nicht in den machtvollen
Strukturen der Erziehungsinstitution, vielmehr wird sie nicht zuletzt auch aus
dem offentlich-gesellschaftlichen Diskurs gespeist, in dem dieser regelt, welche
Formen von Erziehung legitim und akzeptierbar und welche abzulehnen und zu

verurteilen sind.

01 Mit dem Begriff der sexualisier-
ten Gewalt wird dem Umstand
Rechnung getragen, , dass es sich
hier nicht um die Praktizierung von
Sexualitdtin einer spezifischen Va-
riante (namlich gewaltférmig) han-
delt, sondern um die Ausiibung von
Gewalt unter Nutzung der Sexuali-
tdt, dass also seitens der Tater/-in-
nen auch nicht sexuelle Bediirfnisse
handlungsleitend sind“ (C.
Bundschuh/M. Huxoll, Machtmiss-
brauch. Sexualisierte Gewalt durch
Mitarbeiter/-innen in Einrichtun-
gen der Kinder- und Jugendhilfe, in:
M. Huxoll/]. Kotthaus (Hrsg.),
Machtund Zwang in der Kinder-
und Jugendhilfe, Basel 2012, 180-
199, hier180).

02 P. Wensierski, Schldge im Namen
des Herrn. Die verdrangte Ge-
schichte der Heimkinder in der Bun-
desrepublik, Miinchen 2007.

03 Vgl. K. Wolf, Zur Notwendigkeit
des Machtiiberhangs in der Erzie-
hung, in: B. Kraus/W. Krieger
(Hrsg.), Machtin der sozialen Ar-
beit. Interaktionsverhiltnisse zwi-
schen Kontrolle, Partizipation und

Freisetzung, 32014, 121-159, hier 152;
S. Steinacker, Anmerkungen zu
Machtund Zwang in der Geschichte
der Jugendhilfe, in: M. Huxoll/].
Kotthaus (Hrsg.), Macht und Zwang
in der Kinder- und Jugendhilfe,
a.a.0., 20; M. Kappeler, Gewalt und
Fremdbestimmung in der Sozialen
Arbeitin Deutschland im 20. Jahr-
hundert, in: Widerspriiche 33 (2010),
Heft 118, 21-38; C. Kuhlmann, So er-
zieht man keinen Menschen!, Wies-
baden 2008.

04 Vgl. K. Wolf, Zur Notwendigkeit
des Machtiiberhangs in der Erzie-
hung, a.a.o.

o5 Mit eher geschlossenen Erzie-
hungsverhaltnissen beschreibt der
Beitrag stark strukturierte Erzie-
hungsverhiltnisse, wie Internats-
schulen sowie Angebote der statio-
ndren Kinder- und Jugendhilfe, in
denen die zu Erziehenden iiber lange
Zeitraume hinweg und mit nur ge-
ringen Freiheiten institutionell be-
treut bzw. beaufsichtigt werden.
Diese geschlossenen Strukturen
werden im zweiten Teil des Beitrags

eingehender in den Blick genom-
men.

06 Herriger, zit. nach: B. Kraus/
W. Krieger, Zur Einfithrung - Die
Reflexion Sozialer Arbeit im Lichte
von Theorien zur Macht, in: dies.
(Hrsg.), Machtin der sozialen Ar-
beit. Interaktionsverhdltnisse zwi-
schen Kontrolle, Partizipation und
Freisetzung, Lage 32014, 9-27.

07 Als ,partizipativ-autoritativ’
kann ein Erziehungsstil bezeichnet
werden, wenn er gleichermafRen
von hoher Wertschiatzungals auch
von hoher Kontrolle gekennzeichnet
ist.

08 Vgl. M. Huxoll/J. Kotthaus, Der
Blick in den Spiegel. Eine einfiih-
rende Reflexion des sozialarbeiteri-
schen Umgangs mit Macht und
Zwang, in: dies. (Hrsg.), Macht und
Zwang in der Kinder- und Jugend-
hilfe, a.a.0., 10.

09 Vgl. K. Wolf, Zur Notwendigkeit
des Machtiiberhangs in der Erzie-
hung, a.a.0., 154 ff.

10 Vgl. Schleiermacher zit.

nach: M. Brumlik, Advokatorische



Ethik. Zur Legitimation pddagogi-
scher Eingriffe, Berlin 2004, 168.
1nVgl. ebd., 168f.

12Vgl. ebd., 191ff.

13 Vgl. K. Wolf, Zur Notwendigkeit
des Machtiiberhangs in der Erzie-
hung, a.a.o., 155f.

14Ebd., 156.

15 B. Kraus/W. Krieger, Zur Einfiih-
rung, a.a.o0., 9.

16 Vgl. M. Foucault, Analytik der
Macht, Frankfurt/M. 2005, 255.

17 Vgl. N. Luhmann, Macht, Stutt-
gart32003, 9.

18 Vgl. K. Wolf, Zur Notwendigkeit
des Machtiiberhangs in der Erzie-
hung, a.a.0., 123.

19 N. Elias, Was ist Soziologie?
Grundfragen der Soziologie, Wein-
heim 22014, 107.

20 Vgl. K. Wolf, Machtprozesse in
der Heimerziehung. Eine qualitative
Studie tiber ein Setting klassischer
Heimerziehung, Miinster 1999.
21Vgl. ebd., 191; K. Wolf, Zur Not-
wendigkeit des Machtiiberhangs in
der Erziehung, a.a.0., 135.

22 Hierzu merkt Jochem Kotthaus
kritisch an, dass padagogisches
Strafen, anders als das Strafenim
Strafrecht, zumeist intransparent
bleibt, zumal keine Gewaltentren-
nung vorherrscht und keine An-
rechte oder auch Maoglichkeiten auf
einrechtliche Vertretung bestehen;
vgl. M. Huxoll/J. Kotthaus (Hrsg.),
Macht und Zwang in der Kinder-
und Jugendhilfe, a.a.0., 128).

23 Vgl. K. Wolf, Machtprozesse in
der Heimerziehung, a.a.0., 249ff.
24 Vgl. ebd., 234ff.

25Vgl. ebd., 215ff.

26 Vgl. ebd., 142; ders., Zur Notwen-
digkeit des Machtiiberhangs in der
Erziehung, a.a.0., 134f.

27Vgl. ders., Zur Notwendigkeit des
Machtiiberhangs in der Erziehung,
a.a.0., 156.

28 Vgl. ders., Machtprozesse in der
Heimerziehung, a.a.0., 300.

29 Ders., Zur Notwendigkeit des
Machtiiberhangs in der Erziehung,
a.a.0.,141.

30 Th. Swiderek, Macht und Ohn-
machtaus Sicht der Klient/innen,
in: M. Huxoll/J. Kotthaus (Hrsg.);
Machtund Zwang in der Kinder-
und Jugendhilfe, a.a.0., 48-62, hier
51.

31Ebd.

32Vgl. M. Huxoll/J. Kotthaus,
Machtund Zwang in der Kinder-
und Jugendhilfe, a.a.0., 134f.

33 Vgl. H.E. Colla, Heimerziehung.
Stationdre Modelle und Alternati-
ven. Miinchen 1981, 63ff.

34 Vgl. C. Kuhlmann, So erzieht
man keine Menschen!, a.a.0., 123.
35 Vgl. H.E. Colla, Heimerziehung,
a.a.o., 63ff.

36 E. Goffman, Asyle. Uber die sozi-
ale Situation psychiatrischer Patien-
ten uand anderer Insassen,
Frankfurt/M. 1972, 11.

37 Vgl. C. Kuhlmann, So erzieht
man keine Menschen!, a.a.O.

38 Ebd., 123.

39 Vgl. K. Grunwald, Organisation
und Organisationsgestaltung, in:
H-U. Otto/H. Thiersch (Hrsg.),
Handbuch Soziale Arbeit, Miinchen
2011, 1037-1048, hier 1040ff.

40 Vvgl. C. Bundschuh/M. Huxoll,
Machtmissbrauch, a.a.0.; M.

Wolff, Missbrauch von Kindern und
Jugendlichen in Institutionen,
a.a.0.

41Vgl. Ch. Schrapper, Heimerzie-
hung als Exempel fiir Macht und
Missbrauch in Institutionen. Die
Auseinandersetzung mit der Hei-
merziehung in den1950/60er Jahren
in Westdeutschland, in: H. Wil-
lems/D. Ferring (Hrsg.), Macht und
Missbrauch in Institutionen. Inter-
disziplindre Perspektiven auf insti-
tutionelle Kontexte und Strategien
der Pravention, Wiesbaden 2014,
43-70, hier 51ff.

42Vgl. B. Bueb, Lob der Disziplin,
Berlin 2008; kritisch hierzu H.
Thiersch, Die Verfithrung rigider
Verkiirzungen. Zur Attraktivitat von
Bernhard Bueb: Lob der Disziplin,
in: H.-U. Otto (Hrsg.), Demokrati-
sche Bildung oder Erziehung zur Un-
miindigkeit. Pidagogisch-politische
Alternativen heute, Lahnstein
2009, 15-35; B. Claussen, Erziehung
und Disziplin als Politikum. Anmer-
kungen zu Regressionstendenzen
im aktuellen padagogischen Dis-
kurs, in: H-U. Otto (Hrsg.), Demo-
kratische Bildung oder Erziehung
zur Unmiindigkeit, a.a.0., 148-224.
43 Vgl. Th. Swiderek, Macht und
Ohnmacht aus Sicht der Klient/in-
nen, a.a.o., 48f.; M. Kappeler, Ge-
walt und Fremdbestimmung in der
Sozialen Arbeit in Deutschland im
20. Jahrhundert, a.a.0.

44 C. Kuhlmann, So erzieht man
keinen Menschen!, a.a.0., 181.
45Vgl. S. Bernfeld, Sisyphos oder
die Crenzen der Erziehung, 10.-13.
Tsd. Frankfurt/M. 1973, 145ff.

MACHT IN ERZIEHUNGSVERHALTNISSEN



DOMINIKANISCHE GESTALT

Dominikanische Gestalt

Stephan H. Pfiirtner
(1922-2012)

Hinter der Kurzformel ,Der Fall Pfiirtner, mit
der in der schweizerischen Offentlichkeit der
von 1971 bis 1974 dauernde kirchenamtliche
Lehrkonflikt um den an der theologischen Fa-
kultédt der Universitdt Fribourg lehrenden Moral-
theologen Stephan H. Pfiirtner (1922-2012) be-
zeichnet wurde, verbarg sich schon fiir die
damaligen Akteure und Beobachter eine kom-
plexe Problemlage.* Dies gilt erst recht fiir die
nachgeborenen Historiker. Zwar stand der Kon-
flikt um Pfiirtners Positionen in der Sexualmo-
ralim Zentrum der Auseinandersetzungen.
Cleichzeitig ging es aber um eine Reihe anderer
Themen: um das Verhiltnis zwischen der
schweizerischen Ortskirche und der romischen
Kurie, um die Lehrfreiheit der Theologie und die
Bedeutung des kirchlichen Lehramtes, um die
Beziehungen zwischen Kirche und Staatin der
Schweiz, um die durch die Veréffentlichung der
Enzyklika Humanae Vitae ausgeldste globale Krise
in der katholischen Kirche und um die Rezep-
tion des Zweiten Vatikanischen Konzils. Alle
diese Elemente bestimmten in unterschiedli-
cher Weise das Verhalten der beteiligten Ak-
teure und waren fiir einen Prozess ausschlag-
gebend, der mit Pfiirtners Riicktritt von seiner
Lehrtatigkeit in Fribourg am 3. November 1973
und kurz danach mit seinem Austritt aus dem
Dominikanerorden endete.

Als Stephan Pfiirtner 1966 an die theologische
Fakultdt der Universitit Fribourg berufen
wurde, hatte er schon ein Jahrzehnt an der Phi-
losophisch-Theologischen Hochschule der
Dominikaner, dem sogenannten ,,Studium®in
Walberberg bei Bonn, unterrichtet. Neben sei-
nen Studien und Vorlesungen iiber ethische

Wort und Antwort 56 (2015),184-187 |

Crundlagenprobleme beschiftigte er sich inten-
sivmit der innerhalb des Dominikanerordensin
den1960er Jahren begonnenen Studienreform.
Dazu kamen regelmafige Arbeitstreffen und Se-
minare mit Professor Gerhard Gloege von der
Evangelisch-Theologischen Fakultit der Bonner
Universitit. Im Rahmen dieser Kontakte ver-
fasste Pfiirtner eine Studie iiber die ,,Hoffnungs-
gewissheit” bei Thomas von Aquin und verglich
sie mit Luthers Lehre von der Heilsgewissheit
des gerechtfertigten Siinders.? Cleichzeitig war
erjahrelang als Herausgeber der , Internationa-
len 6kumenischen Bibliographie® tatig.} Seine
Beschidftigung mit Luthers Biographie und
Theologie sowie die Zusammenarbeit mit nicht-
katholischen Theologen in der internationalen
Lutherforschung vermittelte ihm nicht nur die
Einsicht, dass katholische Theologie nur noch
in einer kumenischen Perspektive betrieben
werden konne. Dariiber hinaus gewann er auch
die Uberzeugung, dass die Reformation und
ihre Folgen fiir das kirchliche Lehramt und die
Theologie einen Paradigmenwechsel einschlie-
fen: ,DasIndividuum tritt in der kirchlichen
Sprachgemeinschaft als Person in eine neue Be-
wusstseinsphase.” Auf der Grundlage dieser
frithen 6kumenischen Erfahrungen lehrte
Pfiirtner - nach seinem Riicktritt in Fribourg,
seinem Austritt aus dem Dominikanerorden
und nach einem kurzen Forschungsjahr am Bie-
lefelder ,,Zentrum fiir interdisziplindre For-
schung® - bis zu seiner Emeritierung 1988
katholische Theologie an der Evangelisch-Theo-
logischen Fakultdt der Universitit Marburg.®

Begegnung und Vers6hnung

Stephan Pfiirtner konzentrierte sich in Walber-
berg nicht nur auf seine akademische Lehrtatig-
keit. Im Sinne einer Offnung von Kloster und
Studienhaus, wie sie in den 1950er Jahren von

P. Eberhard Welty OP begonnen wurde, plante er
zusammen mit seinen Mitbriidern die Griin-

dung einer Akademie fiir das ganze Rheinland.
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Dieses Projekt kam zwar nicht zustande, aber
anstelle dessen setzte er sich mit voller Kraft fiir
die Errichtung einer vom Kloster unabhingigen
Jugendakademie ein, zu deren erstem Leiter er
von seinen Ordensobern bestimmt wurde. Da-
bei konnte er auf sehr frithe seelsorgliche und
padagogische Erfahrungen zuriickgreifen, die
er vor allem als geistlicher Leiter der ,,Danziger
Jugend® in den 1950er und 6oer Jahren und im
Besonderen bei deren Jahrestreffen auf der Burg
Gemen bei Miinster/Westf. machen konnte. Von
Teilnehmern dieser Kurse wird noch heute be-
richtet, dass sich Stephan Pfiirtner bei dieser
Begegnung mit Jugendlichen und jungen Er-
wachsenen, die von aus Danzig und Ostpreus-
sen vertriebenen Familien stammten, fiir eine
kritische Aufarbeitung des Nationalsozialismus
und fiir eine Versohnung mit Polen engagierte.

Denken mit Thomas von Aquin

Die ,Walberberger Jahre® bildeten jene Periode
in Stephan Pfiirtners Leben, in denen sich sein
Profil als Ordensmann, Intellektueller und
Theologe festigte. In einem intensiven Studium
der Schriften des Thomas von Aquin erarbeitete
er sich in diesen Jahren die Einsicht, dass eine
zeitgemafRe Verkiindigung nur auf der Basis ei-
ner Theologie moglich ist, welche die Lebens-
welt der Menschen kritisch verarbeitet und
gleichzeitig die wissenschaftliche Rationalitat
sowie die Ergebnisse historisch-kritischer Bibel-
forschung ernst nimmt. Ansatze fiir diese Posi-
tion finden sich bereits in seiner 1954 abge-
schlossenen und in Rom eingereichten
Dissertation iitber Thomas von Aquins Deutung
des menschlichen ,Trieblebens und seiner sittli-
chen Vollendung®. Die dabei gewonnenen Er-
gebnisse fasste er 1955 mit folgenden Worten zu-
sammen: ,Jedenfalls aber steht auRer Frage,
dass die thomasische Konzeption iiber die Be-
deutung des sinnlichen Triebbereiches fiir das
Tugendleben jenen wichtigen Erkenntnissen

moderner Forschung Rechnung zu tragen ver-

mag, ja mitihnen konform geht, wonach die
sinnlichen Emotionskrafte ihrer Natur nach zu-
nachst konstruktiven Charakter fiir die Gesamt-
personlichkeit haben. Sie fordert dementspre-
chend, dass eine Morallehre der Triebwelt
gegeniiber zu allererst aufbauend und nicht in-
terdiktiv sein miisse, um ein Menschenbild zu
entfalten, das den vom Schopfer als kostbare
Gabe mitgegebenen somatischen Lebensbereich
auswertet, um den ganzen Menschen zu ausge-
wogener Reife zu fithren und damit die Voraus-
setzung fiir seine héchste Vollendung in der
Cottesliebe zu schaffen.“® Auf diese Weise setzte
sich Pfiirtner von einer aszetisch dominierten,
in der augustinischen Denkform stehenden Tra-
dition innerhalb der katholischen Moraltheolo-
gie ab. Gleichzeitig kiindigte sich damit schon -
zumindest indirekt - ein Schwerpunkt seiner
kiinftigen Arbeit als Moraltheologe an, wenn er
gegeniiber der dominierenden Moraltheologie
den Vorwurf vorbrachte, sie sei oft gekennzeich-
net ,,durch eine geradezu erstaunliche Kilte fiir
die menschlichen Belange der notleidenden
Umwelt™. Auch wenn Pfiirtner in diesen frithen
Texten seine Schlussfolgerungen in einer vor-
wiegend anthropologisch geprdagten Terminolo-
gie formulierte, so deuteten sich bereits jene
methodologischen und wissenschaftstheoreti-
schen Konsequenzen einer auf der Autonomie
des Subjekts und seiner Verantwortung begriin-
deten Moraltheologie an, die er in seinen spdte-
ren Publikationen wahrend der 1970er Jahren
entfaltet hat und die zum Hauptgegenstand des
Konflikts zwischen ihm und dem kirchlichen
Lehramt werden sollten.*®

In Pfiirtners Walberger Zeit fielen die Ankiindi-
gung des Zweiten Vatikanischen Konzils durch
Johannes XXIII. (1959), die Vorbereitungsphase
(1959-1962) und die Durchfithrung des Konzils
(1962-1965) sowie die erste Phase seiner Rezep-
tion. Stephan Pfiirtner beteiligte sich an mehre-
ren Reformprojekten™, machte dariiber hinaus
personlich den Vorschlag, die katholische Kir-
che moge das gemeinsame Zeugnis von katholi-
schen und nichtkatholischen Christen ehren,
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indem sie diese als Mdrtyrer ,fiir Christus und
die in seiner Kirche verkiindete Botschaft des
Heils® erkldre.? Pfiirtners Initiative fand da-
mals wenig Beachtung. Erst mit der Enzyklika
LUtunum sint® (1995) von Papst Johannes
PaulII. wurde die 6kumenische Dimension des
Martyriums in das Blickfeld der Gesamtkirche
gestellt.

Fiir Stephan Pfiirtner war aber die 6kumenische
Dimension des Martyriums eine pragende Er-
fahrung seiner Jugendzeit. Am 23. November
1922 als Hubertus Potschinski in Danzig gebo-
ren, erfuhrer als knapp zwolfjahriger die Folgen
der nationalsozialistischen Diktatur®: sein Va-
ter wurde 1934 arbeitslos, als die ,Danziger Lan-
deszeitung®, bei der er angestellt war, vom Re-
gime verboten wurde. Die Familie (in dieser Zeit
wurde der Familienname Potschinski durch den
deutsch klingenden Pfiirtner ersetzt), ihr Um-
feld, Jugendfreunde und katholische Seelsorger
wurden fiir Pfiirtner Bezugspunkte fiir seine Di-
stanznahme gegeniiber dem Nationalsozialis-
mus. Im Wechsel zwischen dem Medizinstu-
dium und den Einsitzen als Sanitdtssoldat war
er wihrend eines Praktikums in Liibeck Mit-
glied eines kleinen regimekritischen Kreises um
die katholischen Kapldne Johannes Prassek,
Hermann Lange und Eduard Miiller sowie den
evangelischen Pfarrer Karl Friedrich Stellbrink.
An die Gestapo verraten, wurde der ganzen
Gruppe - neben den vier Geistlichen waren es 18
Laien - der Prozess gemacht. Wahrend die vier
Geistlichen zum Tode verurteilt und am 10. No-
vember 1943 enthauptet wurden, erhielten die
iibrigen Mitglieder, darunter auch Pfiirtner (mit
dem Urteil, gegen das Heimtiickegesetz versto-
en zu haben) Cefangnisstrafen, diein fastal-
len Fallen bereits durch die Untersuchungshaft
abgebiifdt waren.

Theologie und Lebenswelt

Im Riickblick hat Stephan Pfiirtner mehrfach

berichtet, dass er die ein halbes Jahr dauernde,

strenge Einzelhaft zur Lektiire von Platons
»Staat®, der Erzdhlungen von Adalbert Stifter
und des Neuen Testamentes benutzt habe. Auch
seiin dieser Zeit seine Entschluss gereift, als
Priester und gleichzeitig im Bereich der Medizin
oder Psychologie zu arbeiten. In dieser Option
zeichnete sich bereits wahrend des Krieges sein
spateres Interesse fiir ein interdisziplindres For-
schungsprogramm ab. Gleichzeitig gestand er
aber auch: ,,Mehr intuitiv als rational beweisbar
kam unslangsam die grundsatzliche Illegitimi-
tat des NS-Staates zum Bewusstsein.“ Diese
Feststellung machte er im Zusammenhang iiber
die Beobachtungen, die er wihrend des Krieges
tiber die Vernichtungsaktion gegen die polni-
sche Bevolkerung und tiber ,,die Vorgiange im KZ
Stutthof* gemacht hatte. Pfiirtners knapper
Hinweis auf das KZ Stutthof bei Danzig bedeutet
mehr als ein Hinweis auf die Shoah. Er spielt da-
mitan aufein konkretes Ereignis seiner Biogra-
phie, ndmlich seine mafigebliche Beteiligung
an der gegliickten Rettung von drei jungen Jii-
dinnen aus dem erwdhnten Konzentrationsla-
ger. Stephan Pfiirtner ist dafiir 2007 vom Staate
Israel mit dem Titel ,,Gerechter unter den Vol-
kern“ ausgezeichnet worden.”

Durch Stephan Pfiirtners Biographie zieht sich
wie ein roter Faden die Fahigkeit, theologische
Reflexion und die konkrete, lebensweltliche Er-
fahrung in eine produktive Beziehung zu set-
zen. Die umfassende Studie von Ludwig Kauf-
mann weist dies in ihrer Dokumentation auf
subtile und differenzierte Weise nach. Darin zi-
tiert er auch den ,,Schlussbericht®, den Pfiirtner
anldsslich seines Riicktritts im November 1973
veroffentlicht hat. Deren zentrale Passage lau-
tet: ,,Zum offentlichen Widerruf, der von mir
verlangt wiirde, machte ich folgendes geltend:
Die von mir vorgetragenen Lehraussagen bilden
das Ergebnis langjahriger wissenschaftlicher
Arbeit. Sie sind von mir nicht leichthin aus ei-
ner Augenblickseingebung vorgetragen. So-
lange ich keine mir einsichtigen Criinde fiir die
Korrektur erhalte, musste ich fiir eine Lehrauf-
fassung gegen meine eigenen Erkenntnisse ein-



treten. So etwas kommt einem unmoralischen

Tun gleich, zumal wenn man es aus Angst vor

dem erwachsenen Druck oder aus sonstigen Op-

portunitdtsgriinden tdte.**

Nikolaus Klein SJ, Mag. phil. (nikolaus.klein@jesui-

ten.org), geb. 1947 in Brig (Wallis/Schweiz), Journalist.
Anschrift: Hirschgraben 74, CH-8oo01 Ziirich. Verof-

fentlichungu.a.: Jean-Marie R. Tillard OP (1927-2000),
in: Wort und Antwort 56 (20015), 83-85.

01Vgl. L. Kaufmann, Ein ungeloster
Kirchenkonflikt: Der Fall Pfiirtner.
Dokumente und zeitgeschichtliche
Analysen, Freiburg/Schweiz 198;.
Diese Arbeit rekonstruiert das zeit-
geschichtliche Umfeld und den Ab-
lauf des gegen Stephan Pfiirtner im
Anschluss an seinen Vortrag ,,Moral
-Was gilt heute noch? Erwdgungen
am Beispiel der Sexualmoral® (Bern
1971) angestrengten Lehrverfahrens.
Nicht hoch genug einzuschdtzen ist
der Wert dieser Publikation auf-
grund der darin veroffentlichten Do-
kumente. Vgl. auch: H. Ringeling,
Der Fall Stephan Pfiirtner, in: ZEE 32
(1988), 292-296. Vgl. auferdem: A.
Bondolfi, Stephan Hubert Pfiirtner
(*1922), in: W. Lienemann/ F. Ma-
thwig (Hrsg.), Schweizer Ethiker im
20. Jahrhundert. Ziirich 2005, 219-
233; W. Huber, Ein Gerechter unter
den Volkern. Stephan H. Pfiirtners
Bedeutung fiir die theologische
Ethik, in: ZEE 58 (2014), 83-97.

02 Vgl. St. Pfiirtner, Luther und Tho-
mas im Gesprach. Unser Heil zwi-
schen Gewissheit und Gefihrdung.
(Thomas im Gesprach, 5) Heidelberg
1961. Diese Publikation wurde ins
Englische (London 1964 und New
York 1965) und ins Franzosische (Pa-
ris 1967) iibersetzt.

03 Vgl. Internationale Okumenische
Bibliographie. Band 1/2 (1962/1963),
Mainz - Miinchen 1967. Stephan
Pfiirtner betreute die ersten 8 Binde
der inzwischen mit Band 17/18
(1978/79) eingestellten Bibliogra-
phie.

04 St. Pfiirtner, Die Paradigmen von
Thomas und Luther. Bedeutet Lu-
thers Rechtfertigungsbotschaft ei-
nen Paradigmenwechsel?, in: H.

Kiing/D. Tracy (Hrsg.), Theologie -
wohin? Auf dem Weg zu einem
neuen Paradigma, Ziirich - Koln -
Giitersloh 1984, 168-192, 179.

o5 Vgl. N. Luhmann/St.H. Pfiirtner
(Hrsg.), Theorietechnik und Moral,
Frankfurt/M. 1978. (Mit Beitragen
vonN. Luhmann, R. Bluhm, K. A.
Ziegertund St.H. Pfiirtner); St.
Pfiirtner, Moralfreie Moraltheologie
in der wertpluralen Gesellschaft?
Eine Fortsetzung der Diskussion mit
Niklas Luhmann, in: ZEE 24 (1980),
192-208.

06 Neben den fiir eine kumenisch
orientierte theologische Ethik sind
von den Marburger Lehrveranstal-
tungen eigens die mit Ivan Illich
durchgefiithrten interdisziplinaren
Vorlesungen und Seminare zu er-
wihnen. Vgl. St.H. Pfiirtner (Hrsg.),
Wider den Turmbau zu Babel. Dis-
put mitIvanIllich. Reinbek 1985.

07 Vgl. St. Pfiirtner, Triebleben und
sittliche Vollendung. Eine moral-
psychologische Untersuchung nach
Thomas von Aquin, Freiburg/
Schweiz1958.

08 St. Pfiirtner, Die sinnlichen
Triebkrafte in ihrer Bedeutung fiir
dasTugendleben nach Thomas von
Aquin, in: Freiburger Zeitschrift fiir
Philosophie und Theologie 2 (1955),
1-27, hier 26f.

09Ebd., 26.

10 In Auswahl seien-neben denin
Anm. 5 genannten Publikationen -
erwdhnt: Moral - Was gilt heute
noch? Erwiagungen am Beispiel der
Sexualmoral, Ziirich - Einsiedeln -
Koln 1972; Kirche und Sexualitat,
Reinbek 1972, Neuaufl. Ziirich 1973;
Macht, Recht, Gewissen und Kirche
und Gesellschaft, Ziirich - Einsie-

deln -Koln 1972; Politik und Gewis-
sen - Gewissen und Politik. Grund-
sdtzliche Erwdgungen zum
Verhaltnis von Ethik und Politik,
Ziirich - Einsiedeln - K6ln 1976. Zu-
satzlich sei auf die zwischen Ste-
phan Pfiirtner und Bernhard
Stoeckle gefiihrte Debatte um Ver-
antwortungsethik und Normethik,
in: HK 27 (1973) 143f., 144-151, 287—
296 und 390-399 verwiesen.

1Vgl. die von den Patres P. Engel-
hardt, G. Meyer, E. Nawroth, St.
Pfiirtner und E. Welty verfasste Ant-
wort auf die Frage ,Was erwarten Sie
vom Konzil“ der Zeitschrift ,Wort
und Wahrheit®, in: Wort und Wahr-
heit16 (1961), 713-718.

12Vgl. E. Pelke, Der Liibecker Chris-
tenprozess 1943, Mainz 1961. Pfiirt-
ner fasste seinen Vorschlag einer
kirchenamtlichen Anerkennung des
Martyriums nichtkatholischer
Christenin einem ,theologischen
Nachwort* zu Else Pelkes Darstel-
lung (233-260) unter dem fiir sein
Anliegen bezeichnenden Titel ,Ihr
Tod und unser Bekenntnis®.

13 Pfiirtner hat an einer Biographie
gearbeitet, deren erster Band 2001
veroffentlicht wurde und ein zwei-
ter Band als Manuskript vorliegt:
St.H. Pfiirtner, Nicht ohne Hoff-
nung - Erlebte Geschichte.1922-1945,
Stuttgart 2001; ders., Nicht ohne
Hoffnung - Erlebte GeschichteII.
1945-1974. Manuskript o. J.

14 E. Pelke, a.a.0., 237.

15 Vgl. J. Brosseder/ St. Pfiirtner, Ge-
rechter unter den Volkern, in: Ori-
entierung 71 (2007), 157f.

16 L. Kaufmann, a.a.O. (vgl.

Anm. 1)1006-1010, 1007.
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Papst Pius IX.
Fnzyklika ,Quanta cura’ (1846)

»Denn wo aus der biirgerlichen Gesellschaft
die Religion entfernt und die Lehre und Au-
toritat der gottlichen Offenbarung zuriick-
gewiesen worden ist, da wird auch der echte
Begriff von Cerechtigkeit und menschli-
chem Recht von Dunkelheit umhiillt und
fallen gelassen; und an die Stelle wahrer
Gerechtigkeit und gesetzmafligem Rechts
tritt nackte Gewalt. [...]

Wer aber sihe und spiirte nicht deutlich,
dass eine von den Banden der Religion und
wahren Gerechtigkeit losgeloste Gesell-
schaft von den anderen Menschen iiber-
haupt keinen anderen Zweck haben kann
als das Ziel, Schatze zu erwerben und auf-
zuhdufen und in ihren Taten keinem ande-
ren Gesetz zu folgen als der ungeziigelten
Begierde des Herzens, seinen eigenen Ge-
liisten und Vorteilen zu dienen. [...]

Deshalb verwerfen, dchten und verurteilen
Wir kraft Unserer Apostolischen Autoritat
samt und sonders die verkehrten Meinun-
genund Lehren, die im einzelnen in diesem
Schreiben erwahnt werden, und wollen und
gebieten, dass sie von allen Sohnen der ka-
tholischen Kirche als vollends verworfen,
gedchtet und verurteilt werden.

Sind die Enzyklika ,Quanta cura“ und der ange-
fiigte ,,Syllabus errorum® nur historische Doku-
mente, die man mit einem gewissen Erstaunen
iiber die Wucht der Verdammungen lesen kann,
oder offenbart sich in diesen Dokumenten nicht
ein Widerspruch im Umgang der katholischen
Kirche mit der Moderne, der auch heute noch

untergriindig prasent ist und mit dem II. Vati-

Wort und Antwort 56 (2015), 188-190

kanischen Konzil nur scheinbar iiberwunden

wurde?

Aufkldrung

Die Aufkldarung versuchte den Menschen nicht
nur aus seiner vermeintlich selbstverschuldeten
Unmiindigkeit zu fithren, indem sie die Ver-
nunft als den eigentlichen Weg zum menschli-
chen Wissen deutete. Sie stellte auch die Frage
der Niitzlichkeit. Welchen sichtbaren, messba-
ren Nutzen hat menschliches Handeln in der
Welt? Vernunftgemaifles Handeln und Niitzlich-
keit sind die MafRstdbe menschlichen Handelns.
Eine Anfrage zundchst an die Religionen und
die Kirchen, dann folgte aber auch die Frage
nach dem Sinn des Adels und der stindischen
Gesellschaft. Stehen diese Formen nicht einer
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Ent-
wicklung der Menschen entgegen? Muss der
Mensch nicht an seiner Leistung, an seinem ge-
sellschaftlichen Nutzen gemessen werden?

Die Aufklarung stellte somit sukzessiv Grund-
pfeiler der religios-stindischen Ordnung in
Frage, die vor allem von der katholischen Kirche
als ,gottgewollt” gedeutet wurden. Der hierar-
chischen Ordnung in der katholischen Kirche
stand (oder steht?) im Weltlichen die hierarchi-
sche Ordnung der Gesellschaft gegeniiber. Wie
die kirchliche Ordnung war auch die gesell-
schaftliche Ordnung , gottgegeben®.

Franzdsische Revolution

Die Franzosische Revolution zerstorte 1789 beide
Ordnungen. Der von ,,Cott gesalbte Konig*, des-
sen Person sakrosankt gewesen war, wurde hin-
gerichtet. Ein ungeheurer Frevel in den Augen
derKirche. Die Opfer der absolutistischen Poli-
tik waren unerheblich in den Augen der Kirche,
wobei die ,eigentliche” Kirche die Hierarchie
war, deren Spitze auch aus dem Adel stammte.

Das ,Volk*, die Masse der Gldubigen, waren die



»Schafe”, die geweidet und geschoren werden
mussten.

Der gesellschaftliche Umbruch, der durch die
Franzosische Revolution ausgelost wurde, ist
heute kaum nachzuvollziehen. Die geheiligte
Ordnung wurde in ihrem Fundament getroffen,
sodass es nicht mehr ,restauriert” werden
konnte. Die Gesellschaftsordnung hatte ihren
sakralen Charakter verloren, sie wurde schritt-
weise in eine sdkulare und plurale Ordnung
iiberfiithrt. Die Heftigkeit und Gewalt, mit der
diese Anderungen verbunden waren, stellten
die eigenen Anspriiche der Aufklarung in Frage.
War Gewalt ein legitimes Mittel? Durfte der
Mensch zu seinem irdischen Gliick gezwungen
werden? Die Ideale der Revolution wurden zuse-
hends von der blutigen Wirklichkeit eingeholt.
Wer nicht fiir die ,Revolution® war, durfte, ja,
musste beseitigt werden. Aber wer legte fest,
was die ,Revolution®, die neue Ordnung war? In
diesem Umwadlzungsprozess wurde der Staat,
die Nation immer mehr zu einem Ersatzgott.
Die uneingeschrankte Loyalitit hatte nicht
mehr Gott zu gelten, sondern der souverdnen
Nation. Und hochstes Ziel des menschlichen Le-
bens war das grenzenlose Gewinnstreben, das
die Menschen immer starker zum Objekt einer

okonomischen Ordnung machte.

Die Machtfrage

Die Heftigkeit, mit der die katholische Kirche
angegriffen und bekdmpft wurde, sollte unter
anderem eine Ursache fiir die heftige Gegenre-
aktion der Kirche sein. Es ging allen Seiten
nicht um eine sachliche Erdrterung der Prob-
leme. Es ging um Macht: Macht iiber die Deu-
tung der Wirklichkeit und - damit verbunden -
reale Macht in der Welt. Zwei Konzepte standen
sich unverschnlich gegeniiber. Wer vermitteln
wollte, galtals untreu, wankelmiitig, papis-
tisch oder hdretisch. Die Attribute waren zahl-
reich, mit denen man arbeitete. Das ist grob der

historische Hintergrund.

Der Papst sah die Crundlagen des katholischen
Glaubens und der mit ihm verbunden Ordnung
grundsdtzlich in Frage gestellt. Die Reihen
mussten geschlossen, die Frontlinien klar gezo-
gen werden. Es ging nicht um eine intellektu-
elle Auseinandersetzung, sondern um die klare
und deutliche Benennung der Irrtiimer, welche
die Gesellschaftin eine derartige Lage gefiihrt
hatten. Selbstkritisches Hinterfragen der eige-
nen Position galt als Subversion. Die Kirche be-
fand sich im Kampf - im Kampf um die Macht.
Die Pépste sollten die Demiitigung, die sie durch
die Franzosische Revolution erfahren hatten,
nie vergessen. Der Bruch zwischen einer ,,sdku-
laren® und einer ,religiésen” Ordnung - die
Frage, wer letztlich die Auslegungsmacht iiber
das Faktische hat - war mit aller Deutlichkeit
vollzogen.

Aber ist die Frage so richtig gestellt? Ist der
Bruch unvermeidlich? Sdkularisierung wird in
der Kirche oft noch als Bedrohung empfunden,
weil die sakulare Welt keine eindeutige Antwort
auf eine wichtige Frage gibt oder geben kann,
auf die Frage: Werist der Mensch? Angesichts der
Krise der Finanzwelt stellt sich die Frage heute
wieder deutlich: Ist der Mensch nur ein 6kono-
misches Objekt? Kann ich den Menschen nur
unter dem Aspekt der Niitzlichkeit sehen?

Frage nach der ,wahren Gerechtigkeit”

In diesem Sinne greift die Enzyklika eine wich-
tige Anfrage auf. Trotz der polemischen Diktion
der Enzyklika stellt sie die Frage nach der ,wah-
ren Gerechtigkeit” und dem Zweck, dem Ziel
menschlichen Lebens. Die Frage ist hier weni-
ger, ob es der Kirche gelungen ist, dem eigenen
Anspruch in der Geschichte gerecht zu werden,
als die Grundfrage nach der menschlichen Exis-
tenzund ihrer Bedeutung. Ist das Gewinnstre-
ben der Finanzbranche das Ziel menschlicher
Existenz?

Eine differenzierte Wahrnehmung, die das

Schwarz-Weif-Schema , sdkular vs. religios*
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iiberwindet, ist vonnoéten. Sikulares und Reli-
gioses sollten als Einheit gesehen werden, die
jeweils andere Aspekte der menschlichen Wirk-
lichkeit bewertet und einordnet. Nichtim
Gegeneinander, sondern in gegenseitiger Be-
zugnahme konn(t)en Losungen gefunden wer-
den. Das bedeutet natiirlich eine Relativierung
der eigenen Auslegungsmacht: Auslegungsab-
riistung also. Religionen werden zunehmend
kritisch gesehen, weil sie viel von Frieden, Ge-
rechtigkeit und Liebe reden - im Praktischen
gehtesihnen aber hdufig um Machtfragen und
Einfluss.

Religionen erheben hdufig noch einen absolu-
ten Deutungsanspruch der Wirklichkeit. Auch
in der katholischen Kirche gibt es diese Rich-
tung: Die Wirklichkeit ist sekunddr, wird als
defizitir wahrgenommen. Das Ideal ist ent-
scheidend. Es zdhlt die Claubenslehre und ihre
Reinheit. Geistig bewegt man sich noch im Ho-
rizont der Enzyklika ,Quanta cura®. Die gesell-
schaftliche Wirklichkeit in einer sich zuneh-
mend globalisierenden Welt ldsst jedoch eine
seindeutige” Antwort nicht mehr zu. Das Plu-
rale ersetzt gegen groflen Widerstand das Ein-

deutige. Aber die Chance besteht darin, dieses
Plurale als Moglichkeit und Chance (nicht als
Bedrohung) wahrzunehmen. Die Differenz be-
deutet Machtverlust bei der Auslegungshoheit
hinsichtlich des Faktischen, eroffnet aber auch
Freirdume fiir neue Wege.

Istdie heutige Wirtschafts- und Gesellschafts-
ordnung wirklich so gerecht und frei, wie wir
denken? Wer ist der Mensch in dieser (nach)auf-
gekldrten Gesellschaft? Die Aufklirung hat die
Kirche gezwungen, den Blick nach vorne zu
richten, die Pdpste neigten dngstlich immer
wieder dazu, den Blick lieber wieder nach hin-
ten zu richten. Die Enzyklika, die den Blick zu-
riick richten wollte, hat aber visiondr eine Frage
von heute bezeichnet: Wer ist der Mensch in der
(post-)modernen Gesellschaft und welchen Platz
kann der Glaube einnehmen?!

Richard Nennstiel OP, Dipl.-Theol., M.A. (nennstie-
lop@gmail.com), geb. 1963 in Bad Hersfeld, Leiter des
Dominikanischen Instituts fiir christlich-islamische
Geschichte (DICIC). Anschrift: WeidestraRe 53, D-22083
Hamburg. Verdffentlichungen u. a.: Frémmigkeit und
Gewalt. Die dunkle Seite der Gottesverehrung, in: Wort
und Antwort 47 (2006), 154-157.

o01Enzyklika ,Quanta cura“in:

H. Denzinger/P. Hiinermann, Kom-
pendium der Glaubensbekenntnisse
und kirchlichen Lehrentscheidun-
gen, Freiburg/Br. #2014, 795f.
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Sabine Demel/Klaus Liidicke (Hrsg.), Zwischen Vollmacht
und Ohnmacht. Die Hirtengewalt des Diozesanbischofs
undihre Grenzen, Verlag Herder Freiburg/Br. 2015, 4245,
€42,-.

Das materialreiche und deshalb ungemein informative
Buch versammelt 17 Beitrage renommierter Fachleute,
unterteilt in die Abschnitte , Theologiegeschichtliche
Perspektiven®, , Kirchenrechtliche Konkretisierungen®
sowie , Kirchen- und staatskirchenrechtliche Auswir-
kungen®. Im ersten Teil finden sich Reflexionen von Sa-
bine Bieberstein (Eichstdtt) zum neutestamentlichen Be-
fund, von Gerd Schollgen (Bonn) zur altkirchlichen
Entwicklung des Amtes, von Klaus Unterburger (Regens-
burg) zur mittelalterlichen und neuzeitlichen Interpre-
tation der bischoflichen Vollmacht, sowie von Guido
Bausenhart (Hildesheim) zu den Weichenstellungen des
Vaticanum II. Der umfangreiche zweite Abschnitt ver-
sammelt Beitrage von Peter Krimer (Trier) zum Material-
befund im CIC/1983, von Bernhard Sven Anuth (Tiibingen)
zur bischéflichen Lehraufgabe, von Heribert Hallermann
(Wiirzburg) zum Verhiltnis zwischen Bischof und Pfar-
rer, von S. Demel (Regensburg) zur Relation von Bischof
und di6zesanen Rdten, von Thomas Schiiller (Miinster) zur
Frage der bischoflichen Verantwortung hinsichtlich
des di6zesanen Kirchenvermogens und von Peter Platen
(Limburg) zum Disziplinar- und Strafrecht. Weiterhin
stellt der zweite Teil Uberlegungen zum Bischof als Ge-
setzgeber (Stefan Ihli, Rottenburg), zum Verhaltnis zu
den Orden (Stephan Haering OSB, Miinchen) und kirchli-
chen Vereinen (Riidiger Althaus, Paderborn), sowie zu
weltkirchlichen Aufgaben (Georg Bier, Freiburg/Br.) vor.
Im dritten, kiirzeren Abschnitt behandelt Ulrich Rhode SJ
(Rom) die Relation zwischen Di6zesanbischof und aka-
demischen Institutionen; Judith Hahn (Bochum) thema-
tisiert die besondere Situation im deutschen Staatskir-
chenrecht sowie - last but not least - K. Liidicke (Miinster)

die Aufgabe des Bischofs in Bezug auf das kirchliche Ar-

Wort und Antwort 56 (2015), 191-192

beitsrecht untersucht. - Leider fehlt dem Buch ein sys-
tematisch-theologischer Beitrag, kommt doch m.E. die
Erérterung der Hirtengewalt des Diozesanbischofs
nicht ohne eine philosophische und fundamentaltheo-
logische Diskussion der Machtfrage aus (vgl. 16). Wenn
der GuteHirte als Leitbild fiir das Bischofsamt bemiiht
wird (s. Klappentext), dann sollte die in diesem Bild
mitgedachte ,Pastoralmacht” (Michel Foucault)
kritisch diskutiert werden (vgl. den entsprechenden
Beitrag in diesem Wort und Antwort-Heft). Mein Deside-
rat will die Leistung von Herausgeber/-in und
Autor/-innen jedoch keineswegs in Frage stellen.

Ulrich Engel OP, Berlin - Miinster

Ruth Stengel, Brucherfahrungen einer Heiligen. Maria
Magdalena Postel: Spurenlese mit Michel de Certeau fiir
heutige Nachfolge (Theologie der Spiritualitat. Quellen und
Studien Bd. 8), EOS Verlag St. Ottilien 2015,1735S.,€19,95.
R.Stengel SMMP, Mitglied der Anfang des19. Jahrhun-
dertsin Frankreich gegriindeten Gemeinschaft der
heiligen Maria Magdalene Postel, hatihre an der
Philosophisch-Theologischen Hochschule der Kapuzi-
ner in Minster erstellte Lizentiatsarbeit sicher zurecht
als Buchpublikation vorlegen konnen. Es handelt sich
um einen beeindruckenden Blick auf die Criindungsge-
schichte ihrer Gemeinschaft, die Anfang des 19. Jahr-
hunderts vor dem Hintergrund der Erfahrungen der
franzosischen Revolution, der Suche nach neuen Bil-
dungsmoglichkeiten fiir (junge) Frauen und einem ge-
meinschaftlichen Leben in der Nachfolge des ,,armen
und demiitigen Jesus“ entstanden ist. Der Blick auf
einen , Kontrastort“ zu den sikularisierenden Tenden-
zen dieser Zeit ist dabei angeleitet, wie die Verfasserin
inihrer Einleitung schreibt, von der gegenwartigen
»kirchlichen Erosionsbewegung®, in der sie sich zur
~selten gewordenen ‘Spezies’ der jungen Ordensfrau
und pastoralen Mitarbeiterin“ zahlt, ,die sich taglich
zwischen Abbruchwelten und Kontrastorten bewegt*
(13).

Die Verfasserin nahert sich der Griinderin ihrer Ge-
meinschaft und ihrem Weg der Nachfolge Jesu Christi
in drei Schritten an: in historischen und biographi-

schen Ortserkundungen, in einer theologischen Vertie-
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fung und einer spirituellen und pastoralen Entfaltung
des Nachfolge-Weges von Maria Magdalene Postel, um
Orientierungen fiir das Ordensleben in postmodernen
Zeiten zu geben und zu einem Weg der Nachfolge heute
einzuladen. Auch wenn die Arbeit die Griindungsge-
schichte der Gemeinschaft in den Blick nimmt, so ist
das erkenntnisleitende Interesse der Arbeit kein histo-
risches, sondern es geht der Verfasserin darum, tiber
die ,Riickkehr zu den Quellen des Ursprungs“ ,,.zu den
Quellen der Gegenwart (zu) fithren® (13). Angeleitet ist
dieser kreative Zugang zu den Spuren der Geschichte
und ihrer geistlichen Interpretation als ,,griindende
Brucherfahrungen® auch fiir die gegenwartigen Auf-
briiche von den Impulsen des franzdsischen Jesuiten,
Historikers und Theologen Michel de Certeau. Lebens-
orte, Wegerfahrungen und Beziehungsgeschichte
Maria Magdalenas werden, so die Verfasserin, ,zu
exemplarischen Leuchtpunkten® der Arbeit: ,,An, und
zwischen ihnen liegt jenes bleibende Ereignis einer tie-
fen Christusbindung verborgen, welches fiir Wege heu-
tiger Nachfolge griindend aufscheint. Es fiithrt zur
Mitte christlicher Existenz und weist den Bruch als
griindendes Motiv der Nachfolge Jesu und als bleiben-
den Lebensnerv der Spiritualitit Maria Magdalenas
aus.” (14)

R. Stengel hat eine hochst kreative Arbeit vorgelegt, die
auch als Einladung zu verstehen ist, angeleitet von Mi-
chel de Certeau und seinen spiritualitdtstheologischen
Impulsen zu den , griindenden Briichen der Nachfolge-
wege Jesu Christi, einen Blick in die Griindungsge-
schichten anderer religioser Gemeinschaften des

19. Jahrhunderts zu werfen, im Dienste einer ,,refound-
ation“ und der Ermutigung zu neuen Formen eines
evangeliumsgemafen Lebens heute. Neue Formen
wachsen dann, wenn die prophetisch-spirituelle Kraft
der Anfdnge in unseren kulturellen Rdumen neu zur
Jleidenschaftlichen Gottsuche” (145) ermutigt und die
Sehnsuchtnach Gottin das Leben zu iibersetzen ver-
steht. Die Gestalt der Nachfolge einer Maria Magdalena
Postel macht dabei deutlich, dass Aufbruch heute,
srefoundation®, ohne die Erfahrung der Nihe zu Jesus
Christusund ein ,,gemeinsames Sinnbild“ (142) nicht
zu neuen gemeinschaftlichen Weggestalten fithren
kann. ,Die grofite Gefahr®, soR. Stengel, , scheint mir

heute die Zerstreuung in das Vielerlei von Diensten,

Orten und Aufgaben zu sein. Damit einhergehend be-
steht die Tendenz zur Verfliichtigung gemeinsamer
Orientierungsbilder, die nur aus dem Raum einer ge-
meinschaftlichen Christusverbundenheit und einer
schopferischen Traditionsgebundenheit ,neu‘ gehoben
werden kénnen.” (143) Ein Blick auf die vielen Sinnbil-
der derreligiosen Gemeinschaften des 19. Jahrhunderts
kann vielleicht helfen, ,,Suchbilder” fiir heute zu ent-
decken. Das Buch von R. Stengel lidt ein zur ,,refoun-
dation®in postmodernen Zeiten und deckt auf, warum
Ordensleben Sinn macht: , Die Ahnung einer tiefen os-
terlichen Hoffnung ist, wenn sie geteilt wird, der An-
fang eines neuen Lebens. Dieser Anfang als Ur-Sprung
strahltaus, reifft mit und bricht Totes auf.” (143)

Margit Eckholt, Osnabriick

Ingrid Grave, Die Gedanken sind frei. Leidenschaft fir das
Mégliche, Paulus Verlag Freiburg/Schweiz, 128.5.,€16,80.
1. Grave OP (Ziirich und Ilanz) hat sich als Fernsehmode-
ratorin in der Schweiz und dariiber hinaus einen Na-
men gemacht. Ihr neues Buch versammelt subjektiv
eingefarbte Auslegungen zu verschiedenen Stellen der
biblischen Uberlieferung. , Kommentare zur Heiligen
Schrift entbinden mich nicht von einer ganz personli-
chen Auseinandersetzung mit biblischen Texten im
Kontext des eigenen Lebens und des Weltgeschehens.*
(8) Hier schon wird der dominikanische Ansatz von Gra-
ves Lektiiren deutlich: Spiritualitdt und Theologie gibt
es nie ohne einen Bezug zum personlichen und gesell-
schaftlichen Umfeld. Entlang der grofRen Feste des Kir-
chenjahres wie auch quer durch den Alltag bezeugen
die Miniaturen einen Glauben, der Herzen 6ffnen
mochte. Dabei bleiben die Kirchentrdume der Autorin
nie unkritisch. Ein Beispiel: Graves von Lk 8,1-3 ausge-
hende Vorstellung der von sieben Damonen besessenen
Maria von Magdala endet mit einen ungewdhnlichen
Vorschlag zur Akquise kirchlicher Mitarbeiter/-innen:
,Vielleicht sollte die Kirche auch heute ihr ,Personal’
vermehrtin der Gruppe der Desorientierten und Dis-
tanzierten rekrutieren.” (101) - Das Biichlein sei all den-
jenigen empfohlen, die im Modus einer kritischen Spi-
ritualitidt mit ,Bodenhaftung” (125) unterwegs sind.

UlrichEngel OP, Berlin - Miinster
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Familien und die Pastoral der Kirche

CHRISTIAN BAUER
MICHAEL SCHUSSLER (HG.)

- ga mt? Christian Bauer / Michael SchiRler (Hg.)
L S : Pastorales Lehramt?
Spielraume einer i . .
Theologie familialer Spielrdume einer Theologie
Lebensformen familialer Lebensformen
144 Seiten
Paperback, 14 x 22 cm
€14,99 [D] / € 15,50 [A]

ISBN 978-3-7867-3059-0

Welchen Stellenwert haben die konkreten Lebens- und Glaubenserfahrungen der
Gegenwart flr Kirche und Theologie? Die pastorale Wende des Zweiten Vatika-
nums hat hier neue Spielrdume eroffnet: Pastorale Realitdten sind selbst theolo-
gische Orte und kénnen zu dogmatischen Neuentdeckungen fiihren.

Brisant wird dies besonders in Fragen aktueller familialer Lebensformen. Wie
kann die Kirche risikobereit und solidarisch das wild bewegte ,doing family* von
Mannern und Frauen, Kindern und alten Menschen pastoral begleiten?

Das Buch pléadiert deshalb eindringlich daftir, die theologische Einspruchsfunktion
von Erfahrungen, in denen Menschen um ihre W(rde ringen, ernst zu nehmen.
Denn Menschen sind in ihren Beziehungen mit Gefédhrdungen und Scheitern kon-
frontiert und erproben und entdecken darin ganz neue Formen des Gelingens.
Diese Erfahrungen ans Licht zu bringen und in ihrem dogmatischen Gewicht stark zu
machen, das ist die Aufgabe pastoraler Theologie und das Anliegen dieses Buches.

@ GRUNEWALD www.gruenewaldverlag.de
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