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EDITORIAL

Die Anschldge vom 11. September 2001 zerstorten nicht nur die Twintowers und
Tausende von Menschenleben, sondern propagierten auch einen neuen Martyrer-
typ. Der ldsst sich in Folge des Versprechens, als Martyrer ins Paradies zu gelan-
gen, von einer Art Todesbegehren leiten. Und wo solche suizidale Sehnsucht wie
bei al-Qaida politisch instrumentalisiert wird, mutiert diese ,Kunst des Todes"
(Hassan al-Banna, T1949, Griinder der Muslimbruderschaft) zu einer gefihrlichen
Gesellschaftstheorie des Martyriums.

Am 6. Juni 2010 wurde in Alexandria der 28-jdhrige dgyptische Blogger Khaled Mo-
hammed Said von zwei Zivilpolizisten zu Tode gepriigelt. Uber die sozialen Netz-
werke verbreitete sich die Nachricht schnell. Bald kam es zu Demonstrationen
gegen das brutale Vorgehen der Polizei, die sich mehr und mehr zu Protestkundge-
bungen gegen die Regierung in Kairo entwickelten. Posthum wurde Said zum ers-
ten Martyrer der dgyptischen Revolution. Die Facebook-Seite ,We are all Khaled
Said“ (www.facebook.com/elshaheed.co.uk) hat ihn inzwischen zu einer Symbol-
figur des Arabischen Friithlings insgesamt gemacht.

Am 25. Juni diesen Jahres sprach die katholische Kirche drei ehemalige Liibecker
Ceistliche als Martyrer selig: Eduard Miiller (*1911), Johannes Prassek (*1911) und
Hermann Lange (*1912). Gemeinsam mit dem protestantischen Pastor Karl Fried-
rich Stellbrink (*1894) hatten sieihre Stimme gegen die Verbrechen der Nationalso-
zialsozialisten erhoben: offentlich! Dafiir wurden sie am 10. November 1943 in
Hamburg hingerichtet. Das christliche Lebenszeugnis der vier Mdnner ist politi-
sche Mahnung und 6kumenisches Zeichen zugleich.

Die drei Beispiele machen deutlich, wie vielgestaltig und widerspriichlich der Be-
griff des Martyriums heute Verwendung findet: als freiwillige Tat oder aufge-
zwungenes Schicksal, als Folge einer personlichen Gewissensentscheidung oder
eingebettet in eine krude Gesellschaftstheorie, als religicses oder politisches Be-
kenntnis... Allen Martyrien ist jedoch gemein, dass da Menschen sind, die fiir Uber-
zeugungen ihr Leben geben. Die Beitrage des vorliegenden Wort und Antwort-Heftes
versuchen aus kulturwissenschaftlicher und philosophischer, historischer und
politischer, christlich- und islamisch-theologischer Perspektive Verstehens-
schneisen in unwegsames Geldnde zu schlagen.

Ulrich Engel OP, Berlin

Wort und Antwort 52 (2011), 97.
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Martyrium

Zundchsteinmalistaufdenbanalen, aber entscheidenden Unterschied hinzuwei-
sen, dass der Martyrer nicht von eigener Hand stirbt, sondern von anderen getétet
wird. Die Verantwortung fiir den Totungsbeschluss und den Tétungsakt liegt
nicht beim Martyrer, sondern bei seinen Mérdern. Er ist nicht Subjekt, sondern
Objekt der Totung. Besonders deutlich wird dieser Unterschied, wenn man sich
klar macht, dass Martyrium immer auf die eine oder andere Weise mit Folter ver-
bunden ist. In der Folter soll und wird dem Mdrtyrer die Moglichkeit genommen,
seine Wiirde darzustellen. Das gilt ganz besonders auch fiir den Tod am Kreuz.

Kein Vorrang der Nachstenliebe vor der Selbstliebe

Deswegen kann auch nicht von Martyrium die Rede sein, wo der ,Mdrtyrer” den
Totungsbeschluss gegen sich absichtlich provoziert. Er ware dann wieder Subjekt,
nicht Objekt der Totung. Moglicherweise geht er bewusst durch sein Handeln das
Risiko ein, getotet zu werden. Aber das ist keine absichtliche Provokation der T6-
tung. Als die Autoren der ,Weifden Rose” Flugblitter gegen die Nazis in Miinchen
verteilten, wussten sie, dass sie damit ihr Leben riskieren. Trotzdem tragen sie
nicht die moralische Verantwortung dafiir, dass sie zum Tod verurteilt wurden.
Auch im anderen, klassischen Fall des ,Martyriums®, der Verweigerung gegen-
iber einem Unrechtsbefehl, provoziert der Martyrer nicht seinen Tod. Vielmehr
legt er durch seine Verweigerung Zeugnis fiir das Recht ab. Martyrium bedeutet
»Zeugnis“. Die Makkabder weigern sich, das Standbild des Nebukadnezar anzube-
ten. Sie wissen, dass es sie das Leben kosten wird und tun es trotzdem nicht. Sie
legen Zeugnis - Martyrium - fiir ihren Glauben ab, indem sie sich verweigern. Ihr
»Nein® ist eine Predigt. Aber die Situation, in der diese dufderste und wirksamste
Form des Zeugnisses stattfindet, haben sie nicht zu verantworten. Sie haben sie
nicht absichtlich provoziert. Hétten sie die Situation aktiv provoziert, um darin
predigen zu konnen, wiirde es schon schwieriger, ihr Martyrium von einem Suizid
zuunterscheiden.

Dies alles gilt auch fiir das Martyrium Jesu. Nicht Jesus verantwortet seinen Tod,
sondern seine Morder. Er verantwortet ihn auch nicht in Form von Gehorsam ge-
geniiber einem Totungsbeschluss, den Gott in seinem Plan zur Erlésung der Welt

Wort und Antwort 52 (2011), 98-100.



beschlossen hdtte. Wenn das ,,muss” seiner Leidensankiindigungen (vgl. Mk 8,31:
»Der Menschensohn muss viel erleiden und |...] verworfen werden®) die moralische
Legitimation dafiir bedeuten wiirde, den Anlass selbst schaffen zu diirfen, um ge-
totet zu werden, dann wiirde Jesus selbst die moralische Verantwortung fiir seinen
Tod tragen. Nichteinmal in der Ausfithrung angeblicher Pline Gottes darf aber das
Liebesgebot tibertreten werden, welches das Gebot der Selbstliebe einschlie3t. Die
Goldene Regel besagt, weder das eigene Leben noch das Leben eines anderen als
blof3es Mittel fiir einen Zweck einsetzen zu diirfen. Dies gilt auch fiir die vom Men-
schen vermuteten Zwecke, die Gott angeblich in seinen Plinen im Sinn hat. Die
Goldene Regel fungiert in diesem Falle als Kriterium fiir die Unterscheidung der
Geister, ob bestimmte ,,Plane” von Gott kommen konnen oder nicht. Es ist-jeden-
falls fiir das Christentum - aus vielen Griinden viel einsichtiger, dass Cott keine
Ausnahme von der Goldenen Regel macht und sich in seiner Menschwerdung ihr
sogar noch einmal ausdriicklich beugt, als anzunehmen, dass ausgerechnet ein
Bruch der Goldenen Regel durch Gott zur Heilstat fiir die Menschen werden sollte.
Eine ganz andere Sache ist die innere Zustimmung des Martyrers zu seiner Situa-
tion des anstehenden, wahrscheinlichen oder sicheren Martyriums. Die Ge-
schwister Scholl kampfen in den ersten Verhoren vor der Gestapo noch um ihr Le-
ben, aber als die Beweislast fiir ihr ,Verbrechen iibermdchtig wird, gestehen sie
es ein und distanzieren sich zugleich nicht von ihrer Tat. Damit ist indirekt ein Ja
zum eigenen Martyrium gegeben, das aber kein Ja zum eigenen Tod ist, sondern
ein Ja zu der guten Tat, die von anderen schuldhaft mit dem Tod geahndet wird.

...nicht ausweichen!

Auch hier besteht eine Parallele zum Martyrium Jesu. Es gibt einen Moment in
Jesu Leben, in dem er ja zu seinem Martyrium sagt. Es mag der Tag sein, an dem er
sich entschlieft, in Jerusalem einzuziehen und sich dem lebensbedrohlichen Kon-
flikt zu stellen, dem er vorher mehrmals ausgewichen war: ,Jesus scheint der Al-
ternative gegeniibergestanden zu sein, entweder versteckt zu bleiben und dem Tod
zu entgehen, oder aus dem Versteck herauszukommen, um dem Tod entgegenzu-
treten [...]. Seine Absicht war noch immer, Glauben an das Kommen des Reichs zu
wecken. Er konnte dies nicht sehr wirksam tun, wenn er sich versteckt hielt. Doch
wenn er aus der Verborgenheit herauskdme, um zu predigen, dann wiirde er frii-
her oder spater gefangen genommen und zum Schweigen gebracht-aufier sein Tod
selbst konnte zu einem Weg werden, Glauben an das Reich zu wecken.
giiltiges Ja spricht eram Olberg, wenn er betet: , Nicht wie ich will, sondern wie du
willst* (Mk 14,36).

Die Formulierung des Olberggebetes Jesu fithrt uns in einen zweiten Aspekt des
nicht-suizidalen Martyriums ein. Der Mdrtyrer will nicht sterben, sondern er ge-
horchteinem anderen Willen.? Die Versuchung besteht darin, diesem Willen nicht
zu gehorchen. Gott aber will das Leben, nicht den Tod. Er will auch nicht jeman-
den téten, damit andere leben. Wenn man es so sehen wiirde, wiirde sich ja Gott
selbst das Menschenopfer erlauben, das er fiir alle anderen zum Grduel schlecht-
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hin erkldrt hat (vgl. Ez 16,20 u.a.). Wie sollte Gott vom Moloch unterscheidbar
sein, wenn er fiir sich das Ausnahmeopfer verlangt, das er dem Moloch verwei-
gert? Ist Gott etwa deswegen Cott, weil er im Unterschied zum Moloch das Men-
schenopfer verlangen darf? Dann kénnte Jesus ihn nicht mehr mit ,Abba® anspre-
chen, wie er es tut. Gerade in dem Moment, in dem das Martyrium auf den
Martyrer zukommt, kann und muss Gott vom Madrtyrer prinzipiell als der liebende
Vater im Himmel erkannt werden konnen - was das Gefiihl der Gottverlassenheit
durchaus nicht ausschliefdt (vgl. Mt 27,46). Jesus betet zum ,,Abba im Himmel®,
nicht zum Menschenopfer fordernden Cott, der sich dem Zwang zum Sohnesopfer
(leider, leider) nicht entziehen kann. Es ist und bleibt also ein Widerspruch in
sich - und kein geheimnisvolles Paradox -, sich einen Gott vorzustellen, der aus
Liebe zu den Menschen einen Menschen totet, selbst dann, wenn es ,,nur” oder
~gerade® sein Sohn ist. Wenn Jesus seinem Tod als Tétung durch diese Art von ,, lie-
bendem® Gott zustimmen wiirde, dann wiirde die Stimme der Goldenen Regel in
ihm verstummen.

Selbstliebe als Selbsthingabe

Esverhaltsich umgekehrt. Der Wille Gottes, von dem im Olberggebet Jesu die Rede
ist, offenbart sich im Martyrer als Liebesgebot der Goldenen Regel, als Gebot zur
Nichstenliebe ebenso wie zur Selbstliebe. Die Lebenshingabe des Martyrers ist
nicht einfach nur Ausdruck eines Vorrangs der Nachstenliebe vor der Selbstliebe,
zu der sich der Martyrer durchringt - und sei es im Namen eines Gottes, der ihm
diese Prioritdtensetzung befiehlt. Das ware suizidaler Altruismus. Vielmehr ist
das Martyrium immer auch Vollzug der Selbstliebe im scheinbar paradoxen Akt
der Selbsthingabe. Das ist mehr als ein bloer Widerspruch.

Im Blick auf den Tod Jesu bedeutet dies, dass auch das Ja Jesu zu seinem Tod als Akt
der Selbstliebe, der Treue zu sich selbst, zur eigenen Predigt, zum eigenen Lebens-
inhalt, zur eigenen Lebenslinie zu verstehen ist. Gerade deswegen ist es nicht
moglich, den Tod Jesu als nicht-suizidales Martyrium zu verstehen, wenn man es
von seinem Leben trennt. Suizidale Todesbereitschaft, die sich altruistisch tarnt,
ist etwas anderes als das Martyrium Jesu. Das Martyrium Jesu ist ein Akt der
Nichsten- und Selbstliebe. Und nur deswegen kann es auch eine konstruktive, be-
freiende, sithnende und verschnende Wirkung haben. Wer christlich vom ,, Marty-
rium“ spricht, kommt jedenfalls um diese Prazisierung nicht herum.

Klaus Mertes SJ, Dipl.-Theol., geb. 1954 in Bonn, Direktor am Kolleg St. Blasien. Anschrift: Fiirst-
abt-Gerbert-Strae 14, D-79837 St. Blasien. Veroffentlichung u.a.: (zus. mit]. Siebner), Schule ist
fiir Schiiler da. Warum Eltern keine Kunden und Lehrer keine Eltern sind, Freiburg/Br. 2010.

01A. Nolan, Jesus vor dem Urchris- 02 Dieser Wille hier ist abzusetzen schonim Moment des Gehorsams-
tentum, Luzern 1993, 158; zum ,Ver-  von einem ,Plan“ Gottes, denJesus  aktesals Ganzen durchschaut.
stecken”Jesu vgl. ebd., 147.



Ulrich Engel

Radikale Treue zum radikalen
Zeugnis Jesu

Theologische Dimensionen des
christlichen Martyriumbegriffs

»Es ist gut, sich der Martyrer ferner
Zeiten zu erinnern, wichtig aber ist,
an die unserer Tage zu denken.*

Jon Sobrino S]

»Wir schreiben euch, Briider, iiber das, was sich zugetragen hat mit den Martyrern
und besonders mit dem seligen Polykarp, der durch sein Zeugnis der Verfolgung
gleichsam das Siegel aufgedriickt und ein Ende gemacht hat. Denn beinahe alles,
was vorherging, geschah, damituns der Herr noch einmal das Schauspiel des Mar-
tyriums, wie es im Evangelium erzdhlt ist, vor Augen fiihre. Denn er wartete, bis
er ausgeliefert wurde, wie auch der Herr, damit auch wir seine Nachahmer wer-
den, indem wir nicht nur unser eigenes Wohl, sondern auch das des Nachsten im
Auge haben. Denn es ist ein Zeichen wahrer und starker Liebe, wenn man nicht

nur sich selbst, sondern auch alle seine Briider retten will.**

Maptug = Zeuge: Martyrerakten des 2. Jahrhunderts

Der zitierte Text entstand kurz nach dem Tod des als Apostelschiiler ver-
ehrten Bischofs Polykarp von Smyrna (1 ca. 167 n. Chr.).? Es handelt sich
um den Abschnitt eines Briefes, der von der christlichen Gemeinde in
Smyrna (heute Izmir, Tiirkei) verfasst wurde und sich an die CGemeinde in
Philomelium (heute Aksehir, Provinz Konya, Tiirkei) sowie an alle ande-
ren christlichen Gemeinden wendet. Seine Adressierung lautet: ,, Die Kir-
che Gotteszu Smyrna an die Kirche Gottes zu Philomelium und an samtli-
che Gemeinden der heiligen und katholischen Kirche allerorten” (MP 297,
Nr. 1).
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Theologiegeschichtlich von Interesse ist das Schreiben nicht zuletzt deshalb, weil
hier erstmals ein wegen seines Claubens hingerichteter Christ als ,,Zeuge® (grie-
chisch: péprug) betitelt wird: ,,Einer von diesen ist der bewunderungswerte Blut-
zeuge Polykarp gewesen, der in unserer Zeit durch seine Lehre ein Apostel und Pro-
phet geworden ist, der Bischof der katholischen Kirche zu Smyrna“ (MP 305, Nr. 16;
vgl. auch ebd. 306f., Nr. 19). Sein Sterben wird als ,,Zeugnis® (naptvpio/uaptipiov)
wahrgenommen (vgl. das Zitat oben: MP 297, Nr. 1) bzw. mit dem Verb ,Zeugnis
ablegen” (naptupeiv) bezeichnet: ,,...dafiir Zeugnis abgelegt hat der selige Polykarp,
nach dessen Fuflstapfen wir im Reiche Jesu Christi befunden werden mogen.“ (MP
308, Nr. 22)

Martyrium als Sakrament der Kirche

Deutlich wird in diesem Brief die Bezogenheit des Martyriums auf die ekklesiale
Gemeinschaftals Ganze: , an samtliche Gemeinden der heiligen und katholischen
Kirche allerorten” (MP 297, Nr. 1). Vor allem Karl Rahner SJ hat die ekklesiologische
Bedeutung des Martyriums hervorgehoben. Im Blick auf die seit alters her betonte
rechtfertigende Kraft des Martyriums hat er die Blutzeugenschaft gar als ein der
Kirche wesensmdfig zugehoriges ,, Sakrament™ bezeichnet.

Zwar wissen auch schon die Schriften des Neuen Testaments um das Zeugnis des
Wortes und (wenn auch weniger haufig vorkommend) der Tat, doch wird in den
biblischen Texten fiir die Benennung des Blutzeugnisses nirgends ein Wort des
popt-Stammes verwendet.’ Diese Bezeichnung findet erstmalig in den Martyrer-
akten des Polykarp Verwendung - wobei auffillt, dass die neue Terminologie im
Schreiben der Gemeinde von Smyrna nicht erldutert wird, damit also zu jener Zeit
in Kleinasien als schon bekannt vorausgesetzt werden muss. Demzufolge sind die
Begriffe paptug, poptupio/peptopiov und popropeiv aufjeden Fall vor das Todesjahr
des Bischofs Polykarp zu datieren. Seitdem , ist der ,martyr’, der ,Zeuge* schlecht-
hin, der Martyrer durch den Tod.“®

Das eigene Christsein nicht verleugnen

Historisch verortet ist das ,Widerfahrnis®” des Martyriums zundchst in der Zeit
der altkirchlichen Christenverfolgung. Dirk Van Damme OP hat im Rahmen sei-
ner Forschungen zur altkirchlichen Theologie des Martyriums darauf aufmerk-
sam gemacht, dass bisetwa 2son. Chr. die Christen vor allem dafiir Zeugnis ableg-
ten, dass sie Christen waren.® Moptupelv meint dementsprechend, das eigene
Christsein nicht zu verleugnen, sondern sich auch 6ffentlich - oftmals vor Ge-
richt! - zu ihm zu erkldren. Markiert ist damit ein doppelter, zum einen den recht-
lichen Bereich und zum anderen das Feld der Offentlichkeit beriihrender Bedeutungs-
hof des Wortes.” Wegen ihres Selbstzeugnisses als Christus-Glaubige wurden die
Christender Frithzeitalso ,Martyrer” genannt. Das Martyrium stellte damalsund
stellt auch heute vielerorts ,,den dufRersten Ernstfall des Bekenntnisses dar.“*°



Mit der unter der Regentschaft Kaiser Konstantins I. (306-337 n. Chr.) stattgehab-
ten offiziellen Anerkennung des Christentums dnderte sich auch der Begriff des
Martyriums. Wo dieser anfangs vor allem auf die staatlich-institutionelle Chris-
tenverfolgung zielte, galten ab dem 4. Jh. eher die als Martyrerinnen und Marty-
rer, ,die durch ihren Tod den Preis fiir die Nachfolge Jesu und den Dienst fiir Gott
zahlten.”" Im Zuge des abendlidndischen Schismas wie auch im Rahmen von Re-
formation und Gegenreformation kam es schlieflich zu problematischen Konfes-
sionalisierungen des Martyriumbegriffs. Die kirchliche Heiligenverehrung ver-
kam zum kontroverstheologischen Signum gegenseitiger Abgrenzungen.

Martyrium als Reich-Gottes-Zeugnis

Gegen solche Verengungen bedurfte es einer erneuerten christologischen Fundierung
der Theologie des Martyriums. Denn zweifelsohne bezog sich schon die skizzierte
altkirchliche Selbstbezeugung der Christen als Christen im Letzten auf den, nach
dem sie sich nannten: Jesus, den Christus. Mastab des Bekenntnisses warund ist
das Evangelium. Dementsprechend heift es mit Blick auf Polykarp von Smyrna in
den zitierten Martyrerakten: , Er war nicht nur ein ausgezeichneter Lehrer, son-
dern auch ein hervorragender Blutzeuge, dessen Martyrium alle nachzuahmen
begehren, da es nach Christi Evangelium geschah.” (MP 307, Nr. 19) Der Martyrer
orientiert sich in seinem Handeln also an der in der Schrift iiberlieferten Praxis
Jesu. Diese galt der Ankiindigung der Herrschaft Gottes und der in ihr antizipier-
ten ganzneuen, die real existierenden Verhadltnisse umstiirzenden Gerechtigkeit.
In diesem Sinne kann das ,,Martyrium® mit Jon Sobrino SJ als ,,die hochste Form
derLiebe*? charakterisiert werden. Deshalb gab esim Laufe derKirchengeschichte
immer wieder Frauen und Mainner, die sich nach dem Martyrium sehnten. Zu-
gleichjedoch gilt: Der Mdrtyrertod mussals eine-um ein Wort Rahners zu gebrau-
chen - ,Tat der freien und glaubenden Freiheit ... ein Tod sein, der vermieden wer-
“B. Selbstmordattentate konnen somit in christlich-theologischer
Perspektive definitiv nicht als Martyrien gelten!

Dass Jesu Reich-Gottes-Verkiindigung vor allem in Kreisen der politisch Michti-
gen auf Ablehnung stoffen wiirde, dass er auf Widerspruch treffen, gar am Kreuz

den konnte

enden wiirde, iiberrascht nicht unbedingt. So konnte schon das zeitgendssische
Judentum Jesu Tod in der Tradition des Propheten (bzw. Weisen) deuten, ,dessen
Tod mit seinem Leben und dessen tragenden Wertmafstidben in einem inneren
Zusammenhang stand, ... weil er die Konsequenz einer Leidenschaft fiir eine Ge-
rechtigkeit war, die das vorherrschende Ethos der Zeit in Frage stellte.“** Zu denken
istin diesem Zusammenhang an prophetische Gestalten wie Jeremia oder den lei-
denden Gottesknecht in Jes 53. Lukas hat genau dieses jiidisch-theologische Inter-
pretationsmodell des um der Gerechtigkeit willen verfolgten Propheten seinem
Evangelium zu Crunde gelegt: ,, Als selbsternannter Prophet, der in Einklang mit
der Tradition des Gnadenjahres Gerechtigkeit fiir alle herbeifiithrt (Lk 4,18-20),
lasst sich Jesus bei Lukas von seinen Gegnern nicht einschiichtern. Wie andere
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Propheten vor ihm muss er nach Jerusalem gehen, auch wenn das fiir ihn den Tod
bedeutet.*”

Konsequenzen des Kampfes fiir Gerechtigkeit

Damit wird es moglich, den klassischen Martyriumsbegriff im Sinne einer von
Rahner 1983 erhobenen Forderung auch auf die hin zu erweitern, die den Tod als
Konsequenz ihres aktiven Kampfes fiir den Glauben erlitten haben.* Zu denken ist
in diesem Zusammenhang an von der Kirche bis dato nicht offiziell heiliggespro-
chene Madrtyrer wie etwa denam 24. Mdrz198oin San Salvador (El Salvador) ermor-
deten Erzbischof Oscar Arnulfo Romero. Rahner argumentiert u.a. mit Thomas
von Aquin, der in seinem Sentenzenkommentar den Mdrtyrer an Hand von drei
Kriterien definiert, die da sind: 1. der erlittene Tod des Zeugen, 2. seine in diesem
Tod zum Ausdruck kommende Christusbeziehung, und 3. sein Einsatz fiir die res pub-
lica, sprich: die Gesellschaft (vgl. IVd. 49 q. 5a. 3qc. 2ad 11 [Busa]). Speziell die Be-
freiungstheologie plddiert denn auch konsequent fiir einen Martyriumsbegriff,
~dessen Ausgangspunktin der Reflexion der gegenwartigen Gesellschaft liegt*’.

Wenn es eine solche politisch-theologische Relation des Martyriums zur Reich-
Gottes-Praxis der Gerechtigkeit gibt, dann konnen im Umkehrschluss alle, die fiir
eben diese Sache kdmpfen, zu Recht als Mdrtyrer bezeichnet werden. Leonardo
Boff hat diesen Cedanken eindriicklich entfaltet: ,Deshalb sind all diejenigen, die
fiir die Wahrheit, Gerechtigkeit und den Frieden ihr Blut vergossen haben, unab-
hangig von den ideologischen Vorzeichen, unter denen es geschah, wahre Mdrtyrer
im vollen Sinne des Wortes, die Werke der Tugend im Geiste Christi vollbracht ha-
ben. Sie sind zwar keine Mdrtyrer fiir den christlichen Glauben, sie sind auch
keine Helden, die die Kirche fiir sich in Anspruch nehmen kann; aber sie sind Mir-
tyrer fiir das Reich Gottes, Martyrer fiir jene Sache, die auch die Sache des Sohnes Got-
tes war, als er unter uns weilte. In der Geschichte der Menschheit tragen sie zu der
Verwirklichung der Politik Gottes bei.
Dass der am Schandbalken Gemordete letztendlich von seinem Abba-Gott dem Tod
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entrissen und damit in seiner Predigt legitimiert werden wiirde, das war und ist
das eigentliche Wunder! Vor diesem Hintergrund bezieht eine christliche Theolo-
gie des Martyriums, die alle die mit im Blick hat, denen es um die Sache Cottes
geht, ihre Hauptmotivationen aus der Riickschau auf Tod und Auferweckung Jesu.
Theologisch ist das Martyrium somit als ,,Ernstfall der Kreuzesnachfolge*? in die
Schicksalsgemeinschaft mit dem auferweckten Christus einzuordnen.

Jesus, der Protomartyrer

In der Ausrichtung des Martyriums auf das Reich Gottes kann Jesus selbst als Pro-
tomadrtyrer, d. h. als erster Martyrer verstanden werden. ,Er gehort in die Reihe
der Martyrer; doch unterscheidet er sich von allen anderen durch sein Selbstver-
standnis, der letzte, endzeitliche Bote Gottes zu sein, mit dessen Wirken die Herr-



schaft Gottes beginnt.“*® In seinem Kreuzestod wie auch in seiner Bestdtigung
durch den Vater, der ihn auferweckt hat, ist Jesus der Protomartyrer schlechthin.
Trotzdem wird Jesus in den Schriften des Neuen Testaments nur ein einziges Mal
als , Zeuge” betitelt. Im ersten Kapitel der Offenbarung des Johannes heifites: ,Je-
sus Christus; erist der treue Zeuge (0 poptvg, 0 motdg), der Erstgeborene der Toten®
(Offb 1,5). Gerichtet ist dieser Satz zuallererst an Christen, die unter Kaiser Domi-
tian um das Jahr 9o n. Chr. auf die Insel Patmos verbannt waren. Fiir uns ist der
Satznichtleichtzu verstehen, denn er stellt mehr darals eine dogmatisch richtige
Lehraussage. Wir werden dem Sinn wohl kaum ,einfach so® auf die Spur kommen -
nicht bloff ,,durch kirchliche oder theologische Einweisung, nicht durch mysti-
sche Vertiefung, nicht durch irgendeine Form blof gedanklicher Vermittlung.“*
Und Tiemo R. Peters OP fahrt wenige Zeilen spdter fort: ,,... man miifdte schon diese
Leiden teilen, wenn man die Botschaft der Apokalypse richtig verstehen will.“** Denn
gerade denen, die den Preis fiir ihre Treue bereits entrichtet haben, ist die Treue
Jesu verheifRen.

Die Leiden des Volkes Gottes

Damit setzt der Verfasser der Offenbarung die in den Lagern des Kaisers exkludier-
ten Zeugen/Mdrtyrer analog zum am Kreuzesbalken hingemordeten Zeugen/Mar-
tyrer Jesus. Und ebenso gilt der zweite Teil des Schriftzitats den auf Patmos ver-
bannten Christen: ,Jesus Christus; er ist der treue Zeuge, der Erstgeborene der
Toten®. Auch in dieser Hinsicht baut die Apokalypse eine Analogie auf, ndmlich
zwischen dem von den Toten erretteten Zeugen/Martyrer Jesus auf der einen und
dem kosmischen Traumbild der um ihres Claubens verfolgten und leidenden Zeu-
gen/Mdrtyrer von einer universalen Rettung in einem neuen Himmel und einer
neuen Erde auf der anderen Seite (vgl. Offb 21,1). Offb 1,15 rekonstruiert also eine
zweifache Analogie hinsichtlich der Blutzeugenschaft: 1. zwischen dem leiden-
den Jesus und der Gemeinschaft der um ihres Glaubens wegen leidenden Zeugen,
2. zwischen dem geretteten Jesus und dem von seiner Rettung traumenden Gottes-
volk der Martyrer.

Analogien markieren jedoch bekanntlich in aller Ahnlichkeit immer je groflere
Undhnlichkeiten (vgl. DH 806). In diesem Sinne formuliert Jon Sobrino - quasi in
notwendiger Ergdnzung der oben ausgefiihrten These von der martyrologischen
Doppelanalogie - als ,analogatum princeps“* des Martyriums und erganzt damit
das oben ausgefiihrte Motiv des Kampfes fiir Gerechtigkeit um einen zweiten we-
sentlichen Aspekt des Martyriums - den der Schwachheit: ,Wenn wir den Tod der
gekreuzigten Volker mit dem Tod der jesuanischen Martyrer und Jesu selbst ver-
gleichen, dann spiegeln diese Bevolkerungsmehrheiten weniger die Praxis der Ver-
teidigung der Armen und den aktiven Charakter des Kampfes gegen das Anti-Reich
wider, und es findet sich darin auch weniger von der Treue inmitten der Verfolgung,
von der Freiheit, mit der man den Tod auf sich nimmt, denn oftmals haben sie gar
nicht die Moglichkeit, ihm zu entkommen. Andererseits reprasentieren sie stdrker
die Unschuld, denn sie haben nichts getan (es fehlt z. B. auch die Schérfe der pro-
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phetischen Anklage), wodurch sie den Tod verdient hdtten, aufler dass sie arm
sind. Und sie reprasentieren stdrker die Schutzlosigkeit, das Ausgeliefertsein, denn

sie hatten, wie gesagt, nicht einmal physisch die Moglichkeit, dem Tod zu ent-

kommen.“**

Im Sinne der skizzierten doppelten Analogie zwischen dem leidenden und geretteten
Jesus auf der einen und dem Kollektiv der schutzlos-schwachen Zeugen/Martyrer und
ihrer auf eine neue Gerechtigkeit zielenden, auch kampferischen Reich-Gottes-Praxis
aufderanderen Seite bleibt abschliefRend festzuhalten: DasEinzige, waszdhltund

rettet, ,ist die radikale Treue zum radikalen Zeugnis Jesu.
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Ameer Jaje
Leiden als Erlosung

Heilsvorstellungen in der
schiitischen Theologie una
Volksfrommigkeit

Dass es im sunnitischen Islam keine Vorstellung von Loskauf oder Erlésung (arab.
fida), geschweige denn die eines Erlosers (arab. al-fadi) gibt, ist bekannt." Damit sich
eine solche Vorstellung {iberhaupt herausbilden kann, bediirfte es eines auslosen-
den Moments wie das einer Verfolgung oder des tragischen Tods eines Religions-
stifters. Nun breitete sich der Islam aber schnell aus, ohne dass er selbst Verfolgun-
generlebt, noch dassder Prophet Mohammed (um 570-632n. Chr.)den Mdrtyrertod
erlitten hatte. Allein die arabischen Christen bezeichnen mit den beiden oben ge-
nannten Begriffen die gottliche Erlésung. In der arabischen Alltagssprache hinge-
gen driickt das Verb fada das Einstehen oder auch die Aufopferung einer Person fiir
eine andere aus, niemals aber im Verhaltnis zwischen Gott und Mensch.

In der muslimischen Theologie hat das Wort Erloser also keine Relevanz, wenn
vom Handeln Gottes die Rede ist. Nach traditionellem Verstindnis muss sich jeder

Muslim am Tag des Gerichts vor seinem Schopfer verantworten, um ge-
maf seiner Taten gerichtet zu werden. Jeder Mensch steht also fiir seine
eigene Schuld ein. Im Koran heifdt es: , Keine Seele erwirbt etwas, aufRer
zu ihrem [eigenen| Nachteil, und keine lasttragende Seele tragt die Last
einer anderen” (Sure 6,164). An anderer Stelle ist zu lesen: , Keine lasttra-
gende Seele tragt die Last einer anderen; und wenn eine belastete Seele
dazu aufruft, sie zu tragen, dann wird nichts davon getragen, und wenn
es ein Verwandter wdre (Sure 35,18).

Dagegen finden wir in der schiitischen Tradition eine Fiille an volkstiim-
lichen Erzdhlungen, die der Vorstellung des Loskaufs und, damit ver-
bunden, auch der Fiirsprache eine grofe Bedeutung beimessen.” Diese
Erzihlungen griinden auf den {iiberlieferten Aussagen der Imame. Die
einschldgige Dissertation von Mahmoud Ayoub unter dem Titel ,, Redemp-
tive Suffering in Islam‘, die eine neue wissenschaftliche Sicht eréffnen
sollte, zeigte erstmals die wesentliche Bedeutung dieses Konzepts fiir die
Schia auf. Der Autor, selbst Schiit, beherrscht sein Gebiet tadellos. Es ist
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zu wilnschen, dass ein wissenschaftlicher Zugang aus einer anderen kulturellen
Perspektive neue Aspekte beitragen wird, um dieses Forschungsgebiet wiederzu-
beleben und zu vertiefen.

Die Quellen der Vorstellung der fidaim schiitischen Islam

Worauf griinden die beiden Konzepte von Erlosung und Fiirsprache in der schiiti-
schen Theologie? Das Martyrium und der tragische Tod Husseins* und seiner Fami-
lie wie auch die Ungerechtigkeit, die die zw6lf Imame und die Schiiten durch die
[sunnitischen] Omajjadenkalifen und ihre Nachfolger erfahren haben, scheinen
wohl auslosendes Ereignis und Grundlage fiir die Herausbildung dieser Vorstellun-
gen gewesen zu sein. Die damit verbundene Tragodie® hat bei den Schiiten ein an-
dauerndes Gefiihl der Unterdriickung hinterlassen, das sie in eine zunehmende
Selbstisolierung fithrte. Das benachbarte Christentum, fiir das gerade die Erlo-
sungsvorstellung und das fiirbittende Gebet eine zentrale Rolle spielen, konnte
eine solche Entwicklung begiinstigt haben. Das Aufkommen solcher Konzepte
fallt im schiitischen Islam mit dem Ende der Omajjaden- und dem Beginn der Ab-
basidenzeit zusammen. Um die erlittene Ungerechtigkeit und die eigene Ohn-
machtgegeniiber den Herrschernzu itberwinden, haben der fiinfteund der sechste
Imam, Mohammed al-Bagqir (676-743 n. Chr.) und Jafar as-Sadiq (703765 n. Chr.),
den Sinn der eigenen Unterdriickung ergriindet, um eine wirkliche Theorie des
Loskaufs zu entwickeln.

Hussein - ein , Schiff der Rettung” fiir seine Anhanger

Die Wurzel des arabischen Wortes fada begegnet uns im Koran insgesamt 13 Mal.®
Im Einzelnen schwanktdie Bedeutungzwischen Losegeld, Loskauf und Ausgleich,
immer jedoch horizontal verstanden als zwischenmenschlicher Austausch. Dazu
kommentiert Mohammed Bagqir al-Majlisi, ein bekannter schiitischer Rechtsge-
lehrter des1y. Jahrhunderts, in seinem Werk Biharal-anwar [die Bindung des Sohnes
Abrahams nach] Sure 37,107 wie folgt: ,Wir haben den Knaben (Ismael) ausgelost
durch eine hochwertige Opfergabe.” Dabei nimmt Majlisi auf eine Erzahlung Be-
zug, die dem achten Imam zugeschrieben wird: ,Ich habe [Imam)] ar-Rida sagen
horen: Als Gott Abraham befahl, einen Widder anstelle seines Sohnes Ismael dar-
zubringen, hdtte Abraham es eher vorgezogen, seinem Sohn eigenhdndig die
Kehle durchzuschneiden, um wie ein Vater zu leiden und héchsten Lohn fiir die
Tugendhaften zu erwerben. (Gott) fragte ihn daraufhin: O Abraham, wen liebst
Du unter meinen Geschépfen am meisten? Er antwortete: O Herr, unter Deinen
Geschopfen gibt esniemand, den ich mehrliebe als Deinen geliebten Mohammed.
Gott entgegnete ihm: Ist er Dir teurer als Du selbst? Er antwortete: Ja, er ist mir
teurer als ich selbst. Daraufhin sagte Gott: Ist Dir auch sein Sohn (Hussein) [ei-
gentlich der leibliche Enkel des Propheten] teurer als Dein eigener Sohn? Er ant-
wortete: Ja, sein Sohn ist mir teurer als meiner. (Cott) sagte: Ware die Tatsache,



dass seinem Sohn (Hussein) ungerechterweise durch die Hand seiner Feinde die
Kehle durchgeschnitten wiirde, fiir Dich schwerer zu ertragen als aus Gehorsam zu
mir Deinen eigenen Sohn zu opfern? (Abraham) sagte: O Herr, dies wiirde mich
mehr schmerzen, wenn ihm von seinen Feinden die Kehle durchgeschnitten
wiirde. (Cott) sagte: O Abraham, Leute, die vorgeben Mohammed treu zu sein,
werden bald ungerechterweise seinem Sohn Hussein wie einem Widder die Kehle
durchschneiden und meinen Zorn auf sich ziehen. Abraham wurde traurig und
begann zu weinen. Gott offenbarte ihm: O Abraham, Dein Schmerz fiir Deinen
Sohn Ismael (wenn Du ihm die Kehle durchgeschnitten hittest) wurde ausgeldst
durch Deinen Schmerz fiir den Tod Husseins, und daher habe ich Dir hochsten
Lohn erteilt.”

Wir sehen, dass es hier wohl um eine Art Geschaft zwischen Gott und den Men-
schen geht. Majlisi, derImam Rida zitiert, stellt die Erzihlung des Abrahamopfers
und die der Opferung Husseins, die Abraham noch iibertrifft, in einen Zusam-
menhang, sodass das Abrahamsopfer seine Bedeutung erst in einem umfassende-
ren Opfer findet, das die gesamte Menschheit einschlieffen soll. Der Autor erklart,
dasswennIsmael, zu dessen Nachkommen Hussein gehort, geopfert worden wire,
sunser Prophet [Mohammed| nicht existiert hdtte, noch irgendein Imam oder Pro-
phet, der von Ismael abstammt.“® Die Opferung Ismaels durch einen seiner Nach-
kommen, Hussein, zu ersetzen, ist gleichbedeutend damit, alle vorangegangenen
Generationen auszulésen. Nach der schiitischen Theologie hat Gott ndmlich in
seinem Wissen, dass die Menschheit das Leiden und den Tod nicht aus eigener
Kraft besiegen kann, bereits bei der Schépfung Hussein zum Martyrium be-
stimmt, damit die Menschen durch ihn gerettet werden. Indem Hussein sein Mar-
tyrium geduldig und aus freiem Willen annahm und sein eigenes Leben, das sei-
ner Familie und seiner Gefihrten hingab, ist er fiir die Schiiten zu einer ,,Arche des
Heils* geworden.

Die Fiirsprache in der schiitischen Frommigkeit

Auch Majlisi gehtin seinem bereits erwahnten Werk auf diese Frage ein: ,,AlsLohn
fiir seinen gewaltsamen Tod gewdhrte Gott Hussein eine Nachkommenschaft aus
Imamen, ebenso Heilungen und Erhérung von Cebeten an seinem Grab.“'® Auf
diese Weise erlangte Hussein die Rolle eines Fiirsprechers am Tag des Jiingsten Ge-
richts.

In einer volkstiimlichen Erzihlung heifit es, Hussein habe die ihm gegen seine
Feinde zur Hilfe gesandten Engel und Damonen wieder fortgeschickt, um lieber
den Willen Gottes zu erfiillen. Ihren Wunsch, an seiner Seite zu kdampfen, sollen
die Engel so ausgedriickt haben: ,Wir sind Deine Anhdnger und wir stehen zu Dei-
nen Diensten. Befiehl uns, was Du willst, und wir werden gegen Deine Feinde
kdampfen, um sie zu vernichten.“"* Aber Hussein habe ihnen nur geantwortet, Gott
habe ihn seit der Schopfung des Himmels und der Erde erwdhlt, um fiir seine An-
hanger Zuflucht, Hoffnung und Fiirsprecher am Jiingsten Tag zu sein.* Die Schii-
ten sehen im Martyrium Husseins deshalb nicht nur das eigentliche Geschehen,
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auf das alle vergangenen und zukiinftigen Ereignisse der Geschichte hingeordnet
sind, sondern auch Cottes Plan, durch den seine Barmherzigkeit fiir die Glaubigen
und seine Gerechtigkeit gegeniiber den Ungldubigen aufscheinen.

In der schiitischen Tradition ist der Begriff des Heils also nicht zu trennen von dem
der Fiirsprache, schlieRlich wird das Leiden Husseins als die Quelle des Heils und
Hussein selbst als Fiirsprecher der Menschen am Tag des Gerichts angesehen. In
dhnlicher Weise hat die gesamte ,heilige Familie* - der Prophet Mohammed,
seine Tochter Fatima und ihre Nachkommen, die zwo6lf Imame - an diesem Leiden
Anteil und sogar Vollmacht von Gott erhalten, fiir die Menschheit Fiirsprache ein-
zulegen. Diese gottliche Gunst, die dem Propheten, Fatima, und den zwélf Ima-
men gewdahrt wurde, ist eine Gnade, die sie in ihrer eigenen Unterdriickung und
im lebenslang geduldig ertragenen Leiden trésten soll. Wahrend sie auf der Erde
erniedrigt wurden, werden sie im ewigen Leben nach schiitischem Clauben mit
Gott am Jiingsten Gericht teilhaben. Seit Anbeginn soll es Gottes Plan und Wille
gewesen sein, dass die zwolf Imame den Kelch des Leidens und des Martyriums
trinken, damit sie eine grundlegende Rolle fiir das Heil und Gericht der Menschen
spielen konnen.

Ein notwendiges, aber heilbringendes Leiden

In seinem Werk Bihar al-anwar iiberliefert Majlisi ein Hadith®, das die Verbindung
zwischen dem Leiden Husseins und der Gnade der Fiirsprache aufzeigt: ,Als Umm
Salama' eines Tages nach Hause kam, fand sie ihren Ehemann weinend und sei-
nen Enkel Hussein an die Brust driickend. Verwundert fragte Umm Salama ihren
Mannnach dem Crund fiir seine Not. Er antwortete ihr, dass der Engel Gabriel ihn
aufgesucht habe, um ihm den Mirtyrertod Husseins anzukiindigen. Umm Sa-
lama sagte daraufhin: O Prophet Gottes, bitte ihn doch, von diesem Schicksal ab-
zusehen. Mohammed antwortete ihr: Das habe ich bereits getan, aber Gott hat mir
offenbart, dass Hussein durch sein Martyrium eine geistliche Wiirde erlangt, die
niemand in der gesamten Schépfung je erreichen wird. Er wird Fiirsprecher seiner
Anhdnger, der Schiiten, sein und ihnen ermaglichen, (am Tag des Gerichts) erhort
zuwerden. Der Mahdi* wird einer seiner Nachkommen sein. Gliicklich die Freunde
Husseins und seine Anhdnger, denn sie werden die Sieger sein am Tag des Ge-
richts.“** Diese Passage verdeutlicht, wie sehr die Tragodie von Kerbela fiir schiiti-
sche Muslime mit der gottlichen Heilsokonomie verkniipft ist und der Tod Hus-
seins als notwendig erachtet wird, um auf seine Fiirsprache hin das Heil zu
erlangen.

Wir ndhern uns hier also einer Erlésungsvorstellung, die offiziell dem Islam
ebenso fremd, wie sie fiir das Christentum zentral ist. Wie aber kann im theologi-
schen Sinne das Martyrium Husseins die Welt erlésen? Warum soll der Tod Hus-
seins eine solche Wirkkraft besitzen? Auch in der christlichen Theologie sind dhn-
liche Fragen im Hinblick auf den gewaltsamen Tod Jesu am Kreuz" gestellt und im
Laufe der Jahrhunderte immer wieder diskutiert worden. Der Theologe und Religi-
onswissenschaftler Jean-Marc Cauthier fragt beziiglich des Christentums, ,wie



das Leiden dieser oder jener Person irgendeinen Bezug zum Heil haben kann? Wie
ist oder kann das Leiden iiberhaupt bedeutsam und erlésend sein? Hat Gott Leiden
und Tod ,nétig’, damit diese Welt erlést wird?“*® Die christliche Tradition sagt uns,
dass Christus mehr als nur Mensch, namlich ,,Sohn Cottes” gewesen sei; was in
diesem Menschen vor sich ging, geschah demnach zwischen Gott und Gott, und
Gottseies, der durch ihn versohnt und die Welt rettet.* Niemals aber hat der Islam
in seiner Geschichte seinen Stifter Mohammed oder Hussein als Gott verehrt.
Selbst nicht in den volkstiimlichen schiitischen Erzahlungen, die Hussein solche
Eigenschaften und Verdienste wie seine Erschaffung vor der Schopfung oder das
Wirken zahlreicher Wunder zuschreiben.

Bei einem Besuch in der irakischen Stadt Najaf wahrend der Ashura-Feierlichkeiten
im Dezember 2009 konnte ich eine Menschenmenge beobachten, die sich soin das
Leiden hineinversetzte, dass sie sich gewaltsam und fast selbstmorderisch mit ei-
nem Sibel auf die Kopfe schlug. Woher stammt dieser Leidenswille? Und warum
muss man leiden, um ein guter Schiit zu sein? Welche Motive konnten solcherlei
Handlungen rechtfertigen? Einige Leute gaben mir zur Antwort, dass sie am Lei-
den Husseins teilhaben wollten; andere sagten, dass ihr vergossenes Blut fiir den
Tag des Gerichts Zeugnis ablege und Hussein fiir sie Flirsprache einlege; wiederum
andere meinten, dass die Liebe zu Hussein sie so handeln lief3e. Jean-Marc Gau-
thier stellt im selben Beitrag ausfiihrlich die Frage danach, ,wie und warum das
Leiden und der Tod von dem einen oder anderen erlosen konnen?“*° Zweifellos sol-
len Christen und mit ihnen Schiiten auch weiterhin dieser Frage nach dem ge-
heimnisvollen und aus Sicht der Vernunft unerkldrlichen Aspekt der Erldsung
durch Leiden nachgehen.

Fazit

Ein Hadith, das dem fiinften Imam, Mohammed al-Bagqir, zugeschrieben wird,
beschreibt Fatima am Tag des Gerichts, wie sie vor den Toren der Holle den Men-
schen gegeniibertritt. Entsprechend ihrer Taten, die sie auf der Erde begangen ha-
ben, zeige die Stirn der Menschen, ob sie gldubig oder ungldubig waren. Die Gldu-
bigen werden gerettet, fiir die Stinder aber, auf deren Stirn das Wort muhibb (die,
welche die Schiiten [zumindest] lieben) erscheint, legt Fatima bei Gott ein gutes
Wort ein: ,,0 mein Herr, Du hast mich Fatima* genannt und Du hast mich und
meine Nachkommen behiitet (...). Die, die unsere Heiligkeit (arab. wilaya) anneh-
men, werden vor dem Hollenfeuer bewahrt sein.” Halten wir fest, dass Fatimas
Rolle in diesem Hadith mehrals nur die einer Fiirsprecherin ist, denn offenbar hat
Gott ihr die Vollmacht verliehen, das géttliche Urteil abzuwenden. Sie tritt nicht
nur dafiir ein, die Verurteilung des Siinders zu mildern, sondern ihn vor dem ewi-
gen Hollenfeuer zu bewahren. Hier wird noch einmal die fiir das Heil unabding-
bare Liebe zur Familie des Propheten deutlich.

Dieses letztgenannte Hadith ist ein sprachgewaltiges Beispiel fiir das Konzept der
Fiirsprache in der schiitischen Tradition. Auch wenn das Heil nach wie vor auf
dem Prinzip des individuellen Urteils beruht, das ausschlief}lich von den Hand-
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lungen des Einzelnen abhidngt, scheint das Konzept der Fiirsprache ebenso wie das
der Erlosung in diesen Erzdhlungen immer wieder durch. Diese beiden Konzepte
lassen sich allerdings nicht in eine endgiiltige theologische Synthese bringen,
denn es bleibt eine Kluft zwischen dem Schopfer und seiner Schopfung: Gottistder
geschichtlichen Welt gegeniiber absolut transzendent. Da, wo in der christlichen
Tradition Jesus ,,Sohn Gottes” ist, bleibt Hussein Mensch und Geschopf, ohne je
gottliche Person zu sein. Damit streift die Schia lediglich die Theologie des Los-
kaufs, wie sie das Christentum in einem umfassenderen Sinne ausgebildet hat.
Die Schia kennt weder in der Frage nach dem Stellenwert der Erlésung noch der
Fiirsprache eine einheitliche Lehre. Dennoch sind diese Konzepte tief im Volks-
glauben verwurzelt und werden durch Riten vermittelt. Sie bestdtigen und ver-
wirklichen sich in wirkungsvoller Weise in der konkreten Praxis, mehralsin einer
abstrakten theologischen Lehre. Daher ist nicht zu bestreiten, dass die Vorstel-
lung, dass Siinder auf die Fiirsprache der ,heiligen Familie® gerettet werden, im
schiitischen Islam - zumindest in der Volksfrommigkeit - ihren Platz hat. Die rei-
che prosaische und poetische Literatur auf diesem Gebiet bringt die Tiefe dieses
Claubensim alltdglichen Leben der Schiiten deutlich zum Ausdruck: die Rolleund
Vollmacht der Imame soll am Tag des Gerichts entscheidend sein.
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Philipp Waschner

Die teuflische und die
gottliche Geste

Der922n. Chr. wegen Ketzerei, Anmafung und dem Vorwurf der Zauberei gekreu-
zigte Sufi Mansur al-Hallaj iiberliefert uns die bekannte Geschichte des Engelstur-
zes in einer bemerkenswerten Variante': Nachdem alle Engel und Kreaturen dem
Befehl Gottes folgend sich vor Adam verneigen, verweigert Iblis (arab.: der Ent-
tauschte) die Anbetung (Sure 38,72). Al-Hallaj nimmt jedoch, im Unterschied zum
Koran, eine entscheidende Verschiebung in den Beweggriinden des Dschinn vom
Psychologischen ins Theologische vor. Al-Hallajs Iblis sieht sich durch den Befehl
Allahsnichtin seiner Eitelkeit gekrdnkt, sondern einem dogmatischem double-bind
ausgeliefert. Verweigert er die Anbetung, missachtet er einen Befehl Gottes und
verletzt dessen Autoritit, folgt er aber dem Befehl, so missachtet er das tauhid, die
monotheistische Haltung, welche die Anbetung anderer Wesen verbietet. In al-
Hallajs Erzahlung durchkreuzt Iblis mit einer hochst dialektischen Entscheidung
das gottliche double-bind. Er missachtet um des hoheren Glaubensgrundsatzes wil-
len den Befehl des Herrn und bezeugt seine Gottesliebe in der bewussten Annahme
der ewigen Trennung von eben diesem Gott. Als das Bose und als Versucher ver-

wirklicht er seine Anbetung und ruftaus: ,,Mein Aufruhr heift: Dich hei-
lig zu erkldren!”

Der erste Martyrer

Al-Hallajs , Figuration des Teufels als schahid*, als Zeuge, zeigt das Di-
lemma des Martyrers. Er trittzwangslaufig als Doppelgestalt auf: als Hei-
liger und Ketzer, als Erloster und Verlorener, als Retter und Terrorist. Die
schiere Wucht seines Aktes, seine gelegentlich wortlich zu verstehende
Sprengkraft, machen ihn zu einer rastlosen Figur, fiir die keine Wissen-
schaft und keine Religion vollstandig verantwortlich zeichnen méchte.
Nichtzuletzt deswegen wird der Martyrer immer wieder in den Raum der
Fiktion und Legenden abgeschoben, von wo aus er allerdings, aufgeladen
und verkldrt, mit der ihm eigenen Rigorositdt Wiedereintritt in die politi-
sche Wirklichkeit fordert. Eine ethische oder konfessionelle Eingrenzung
der Martyrerfigur ist also nicht nur aus historischer Perspektive schwer
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zu begriinden, sie erzeugt dariiber hinaus ebenjene Ausgrenzung, aus der sich der
Martyrer urspriinglich motiviert sieht. Die Anerkennung des Martyriums bleibt
gebunden an die Anerkennung dessen, wofiir der Martyrer gestorben ist?, aber die
GCeste, die seine Tat begleitet, kann erkannt werden, ohne anerkannt zu sein. Diese
Geste soll im Folgenden skizziert werden.

Marsyas und der hl. Bartholomius*

Die meisten Ikonografien setzen erst nach dem Martyrium ein und zeigen den
Martyrer mit dem Instrument seiner Folter als Attribut seines Sieges in den Han-
den. Eine Ausnahme bildet das Martyrium des Bartholomaus, wie wir es auf einer
RadierungvonJosé Ribera von 1624 sehen. Bartholomdus hdngt, daslinke Knie auf
einem Stein abgestiitzt, an einem Baumstamm, wihrend mit konzentriertem
Blick sein Schinder, das Messer zwischen den Lippen, ihm die Haut seines linken
Armes abzieht. Der Apostel spiirt die Schmerzen, sein Mund ist zu einem St6hnen
gedffnet, aber sein Blick, nach rechts oben, weist dem Betrachter den Weg aus der
grausamen Szene zur Erlésung. Diametral zum anvisierten Ortder Erlosung, links
unten am Bildrand, ist der abgeschlagene Kopf einer antiken Apollo-Statue zu se-
hen. Ribera verweist damit diskret auf die Zwillingsszene in der antiken Mytholo-
gie: die Hiutung des Marsyas, der fiir seine Hybris, Apoll herausgefordert zu ha-
ben, grausam bestraft wird. In den rémischen Kopien der bekannten griechischen
Skulpturengruppe, hiangt Marsyas an einen Baum gekniipft in der Art, wie man
Vieh zur Schlachtung aufhangt. Die Spannung der Muskeln verrdt ein Aufbau-
men, sein entsetzter Blick starrt auf das Messer, das gerade von seinem Henker,
der unverwandt auf den Gefesselten blickt, gewetzt wird. Die Szene ist nicht dar-
auf angelegt, Mitleid zu erregen®, die Form géttlichen Mitleids, wie wir es in der
neuzeitlich-christlichen Prigung kennen, ist ihr fremd. Ribera, der den grausa-
men Apoll links liegen ldsst, schafft so in seiner Radierung einen eigenwilligen
Kommentar zum griechischen Mythos. Bartholomdus und Marsyas bilden kom-
plementdre Kérper: Der Silen ist angespannt, sein Gesicht verzerrt, der Blick haf-
tet auf dem Marterinstrument - Bartholomdus hingegen ist erschlafft, sein Ge-
sicht fast ruhig, seine Augen auf die verheiflene Erl6sung gerichtet. Gerade in der
Verdoppelung der Szene verdeutlich Ribera den Unterschied: Die willentliche An-
nahme der Marter ermoéglicht es, in einer ergebenen Geste, den Kopf ins Licht der
Erlésung zu halten, wie auch umgekehrt die Moglichkeit dieser Erlosung erst die
Annahme der Marter erlaubt.

Eine neue Art zu sterben

»Das aber ist eine neue Art zu sterben, wo der Henker darum gebeten wird zuzu-
schlagen. Der Tod wird eingeladen zu kommen. Dasist eine neue Trauer, ein neues
Ungliick.“® So driickt in der Legende des hl. Sebastian die Mutter zweier Martyrer
ihre Missbilligung aus und verweist ausdriicklich auf die Verantwortung der Mar-



tyrer fiir die Eltern, Freunde und Nachkommen. Dass die Martyrer, obwohl es
moglich widre, ihren Tod nicht verhindern, sondern ihn freudig suchen, bringtdas
Martyrium in die prekdre Nahe zum gedchteten Selbstmord. Friederike Pannewick
sieht in den fliefenden Grenzen von edlem und unedlem Sterben das verstérende
und bestimmende Moment der Mirtyrerfigur schlechthin.” Soziologische®, histo-
rische® und psychologische'® Deutungen dieser hingebenden Geste fehlen nicht -
aber sie verfehlen den Punkt insoweit, als sie gerade das anstofRige Wesen des Mar-
tyrers, die Zeugniskraft seiner Geste, aufzuheben versuchen. Die Erkldrung der
Aufopferungsbereitschaft zugunsten von etwas Hoherem liegt nicht in der psychi-
schen Beschaffenheit der Martyrer, auch nichtim kulturellen Kontext, sondern in
ihrem bemerkenswert ahnlichen symbolischen Subtext.” Soist das, was alle Mdr-
tyrer eint, eben das, was sie trennt: der Versuch, durch den eigenen Tod exemplarisch
einen ehrenvollen Tod von einem unehrenhaften Leben zu scheiden. Das Problem
aller psychologischen Erkldarungen, die ein Martyrium als verkappten Selbstmord
zu erkldren versuchen, miissen die Tatsache auflen vorlassen, dass der Martyrer
mit seinem Tod diese Verklarung gerade performativ behauptet. Fiir den Betrach-
ter bleiben Suizid und Martyrium eventuell ununterscheidbar, fiir den Martyrer
selbst sind sie durch die Tat bereits performativ entschieden. Sie vollzieht die
Wandlung des Todes in ein neues Leben. Diesist die Logik des Martyriums und das
Gegenteil zum Selbstmord, der den Tod als Tod ersehnt. Wie auf der Radierung Ri-
beras weist die Geste des Martyriums vom Tod weg, oder doch iiber diesen hinaus.
Die Wandlung ermdglicht erst die Hinwendung zum Tod, und erst die Hinwen-
dung ermoglicht dessen Wandlung. Diese Gegenwendigkeit und gegenseitige Be-
dingtheit ist der ,symbolische Subtext’, der die Geste des Martyriums ausmacht.
Sieistjedes Mal und immer wieder eine neueArt zusterben — die im Tod die Souverdni-
tat iiber ihr Leben einklagt.

Grausamkeit und Souveranitat

,,Die Folter mehr zu fiirchten als den Tod, darin besteht die ,Lektion’, die Grausam-
keit ihren Opfern erteilt.“** Die Philosophin Mirjam Schaub skizziert drei grau-
same Techniken zur Zerstérung der seelisch-leiblichen Integritit: 1) Zwang zur
Aufgabe der Todesfurcht als Demoralisierung des Opfers; 2) das Induzieren von
Mittdterschaft, die das Opfer zwingt, sein Leiden als durch es selbst gerechtfertigt
zu sehen; 3) eine Tdterlogik, die das exzessive Moment der Folterung als etwas Ho-
heres darstellt. Unfreiwillig wohl, und doch erstaunlich prazise, spiegelt Schaub
damit jene Kriterien in pervertierter Form, die seit des 1734-1738 erschienenen
Werks Opus de servorum Dei beatificatione et Beatorum canonizatione™ von Papst Benedikt
XIV. nur leicht modifiziert bis heute von katholischer Seite die offizielle Anerken-
nung von Martyrien bestimmt: 1) Die Tatsache eines gewaltsamen Todes (martyrium
materialiter); 2) die bewusste innere Annahme des Leidens bei den Verfolgten (marty-
rium formaliter ex parte victimae); 3) die sich in Glaubens- oder Kirchenhass dufdernde
héhere Motiviertheit der Tater (martyrium formaliter ex parte tyranni).
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Fiir Mirjam Schaub verschlingt sich Grausamkeit auf eine dhnliche Weise mit der
~gingige[n] Praxis des philosophischen Denkens“'* — der Metaphysik — wie fiir den
Theologen Erik Peterson das Martyrium mit der Christologie: ,Je linger man iiber
dasProblem nachdenkt, desto mehr muf$ sich fiir jeden Unvoreingenommenen der
christliche, das heift durch Christus selber gesetzte Charakter des katholischen
Martyrerbegriffes nahelegen und das protestantische oder jiidische Verstandnis
desselben sich als ein Vorbeisehen an Christus erweisen.“” Hier kann nicht iiber
die Richtigkeit dieser Verkniipfungen entschieden werden', aber es liegt auf der
Hand, dass es im Falle von Folter und Martyrium um die Fortsetzung eines Rin-
gens um Wahrheit mit grausamen Mitteln geht. Wo dieses Ringen mit Argumen-
ten nicht mehr entschieden werden kann, sondern mit Macht, wird auf den
~Schmerzals bedeutungsgebendes Vermogen” zuriickgegriffen. Im Martyriums-
geschehen wird so der Schmerz selbst zum Objekt der Deutung expartetyranniund ex
partevictimae.

Die Grausamkeit ldsst ihrem Opfer keine Entscheidungsfreiheit, de facto besteht
also zwischen , Aufgeben” und ,Hingeben“ kein Unterschied - beides endet im
Tod; und dennoch setzt der Martyrer sein ganzes Heil auf diesen formalen Unter-
schied - der nicht materiell, sondern nur als Ceste begreifbar wird. Bernhard von
Clairvaux liefert eine eindrucksvolle Beschreibung, wie die Fundierung des Mar-
tyriums in der Passion Christi und die psychosomatische Umdeutung des Schmer-
zes Hand in Hand gehen: ,Der Mirtyrer steht frohlockend und triumphierend,
obwohl sein ganzer Kérper zerrissen sein mag; und obwohl das Eisen seine Seite
spaltet, sieht er nicht nur tapferer, sondern auch fréhlicher das heilige Blut aus
seinem Fleisch flieRen.*

Eine Psychopathologisierung dieses Geschehens, zum Beispiel als Masochismus,
fithrt am Entscheidenden vorbei. Das christliche Gegenleiden, welches Erich Auer-
bach in einem Aufsatz" gezielt gegen das stoische Erdulden stark macht, verschiebt
das Martyrium von einem passiven Erleiden in ein aktives Handeln und ermog-
licht dem Opfer somit genau das, was der Tdter ihm verweigern will: die Riickge-
winnung seiner Souveranitat.

Entbl6Rung und Verherrlichung

Fiir den Grausamen besteht sein Opfer aus unendlichen Schichten von Hauten, die
es aufzuschneiden und zu entblofRen gilt. Die Hiutung erscheint als das Extrem
einer gingigen und vor allem in den Mairtyrerinnen-Legenden auftauchenden
Praxis der Entblofung. Die Demiitigung der Martyrerin ist erst vollkommen,
wenn sie offentlich ausgestellt wird. Indem das Opfer sich fiir das ihm zugefiigte
Leid &ffentlich schamt, macht es sich zum unfreiwilligen Komplizen des Tdters.
Julia Weitbrecht untersucht in zwei Artikeln das Verhiltnis von Entblofung und
Heiligung® in den Martyrerinnen-Legenden und kommt dabei zu dem Ergebnis,
dass das transzendente Heiligungsgeschehen, welches sich immanent am Korper
des Mdrtyrers vollzieht und inszeniert wird, ,kollektiv geltend gemacht werden
[muss]: Es verlangt Zeugenschalft, eine 6ffentliche Sichtbarmachung, die den Pro-



zess der Heiligung erst nachvollziehbar werden ldsst.“”* Dass dabei der Leib des
Martyrers selbst zur Biihne seiner Zeugenschaft wird, und als solcher nicht das
Gegenmodell des Wortzeugen (confessor) darstellt, sondern dessen Vollendung®, er-
offnet den Blick auf ein weiteres paradoxes Moment der Mdrtyrer-Geste: Die Ent-
blofung wird gerade durch die Verdffentlichung des Leides, also durch eine zweite
Entbl6Rung, angefochten und aufgehoben. Auch die ins Erotische reichende Be-
schreibung der Todessehnsucht, wie wir sie z. B. von den Jungfrauen Agnes und
Eulalia in Prudentius Peristephanon kennen, darf als Gegenverwirklichung zur Be-
gierde des Tdters gelten. In der Lust, welche die Mértyrerin in ihrem Leid erfdhrt,
verkehrt sich die durch Demiitigung und Scham gewonnene Komplizenschaft von
Tater und Opfer in ihr Gegenteil.

Die o6ffentliche Verherrlichung der Mdrtyrer steht in einem logischen Verhaltnis
zu ihrer Zeugenschaft, das bedeutet aber auch, dass die mediale Reprasentation
des Mdrtyrers den Raum fiir dessen Verherrlichung erst schaffen muss. Die Frage,
ob das Martyrium ohne seine erzdhlerische oder bildliche Reprisentation iiber-
haupt denkbar ist, ist also berechtigt - steht aber hinter der Frage nach den histo-
rischen Rezeptionsbedingungen des Leids zuriick. Erst wenn die Frage geklart ist,
unter welchen kulturellen und vor allem medialen Bedingungen sich Leid in die
Gesellschaft einfiigt, kann iiber die Riickkopplungen auf den Martyrerbegriff ge-
sprochen werden.

Sobringt spdtestens der grausige Dokumentarismus von Auschwitz, die gnadenlo-
sen Fotografien, Tabellen und Berichte die Geste des Martyriums an eine Grenze.
Das Ausmaf des Leides ist dabei nur das zu erahnende Auflen dieser Grenze, die
von innen bestimmt ist von der absoluten Realitdt des Geschehens, in deren Nihe
uns die mediale Uberlieferung unwillkiirlich bringt. Die verklirende Kraft der
Uberlieferung, die aus geschundenen Korpern heile und heilige zu machen ver-
steht, verliert gegen die absolute Realitat der Dokumentation an Uberzeugung. Die
Geste, mit der Ribera seinen Bartholomaus ins Licht schauen ldsst, sie vermengt
sich ungut mit der Geste des Wegblickens und Ignorierens. Die These, dass es ohne
Fotografie mehr Mdrtyrer gdbe, mag provokant klingen, sie konnte aber dennoch
wahr sein. So beschwort Adornos Diktum vom Ende der Poesie in Auschwitz ent-
weder auch das Ende des Martyrers, oder die ikonografische Uberforderung zwingt
dazu, das Verhiltnis von Herrlichkeit und Zeugnis neu zu gestalten.

Esist nicht langer die Geste des Heldentods, die den christlichen Martyrerdiskurs
bestimmt, es ist der tote Korper und die Heiligkeit dessen, der nicht weiter verletzt
werden kann und der daher unantastbar geworden ist. Ikonografisch eng mit dem
(nackten) Korper verbunden zeugt das Martyrium in seiner allerletzten Konse-
quenz vom Leben selbst, das gegeben wurde, und dessen unparteiische, univer-
selle Verteilung der eigentliche Kern seiner Anstéfigkeit ist. Nicht weil er gestor-
benist, wird der Madrtyrer zum Zeugen, sondern weil erim Leben fiir etwas gezeugt
hat, was die Tyrannis nicht ertrug, wurde sein Tod angeordnet. Die Richtung, die
der christliche Mdrtyrer-Diskurs damit einschldgt, ist dadurch nicht richtiger als
jeder andere. Doch er ist von derselben unverriickbaren Notwendigkeit, die sich
aus der Erfahrung von Grausamkeit und der Moglichkeit ihrer dsthetischen Wie-
dergutmachung ergibt.
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Die teuflische und die gottliche Geste

Unsere Haltung zum Martyrer bleibt zwiespiltig. Sie muss es sein, weil seine Geste

selbst spaltet. ,Eine eigentliche Definition des Begriffes liegt also allein im realen
oder fiktiven Akt des bekennenden Zeugnisses [...], nicht auf der interpretierenden
und applizierenden Ebene seiner litferarischen| Beschreibung.“” Eine Geste kann
angedeutet bleiben oder iiberzeichnet werden, muss nicht exakt ausgefiihrt sein,
um verstanden zu werden, kann zu etwas Gutem oder zu etwas Bosem ausgefiithrt
werden - oder folgenlos bleiben. Eine Geste kennt kein Original und ist dennoch
imitierbar. Und doch muss an diesem Punkt fiir das Christentum vielleicht inso-
fern ein Sonderstatus beansprucht werden, da seine religionsstiftende Martyrer-
gestalt identisch wird mit der Gestalt, die es als Gott anbeten. Damit wird das Mar-
tyrium nicht nur zur gottgefdlligen Ceste, sondern zur gottlichen Geste, die das
Christentum bestimmt und die selbst doch notwendig unbestimmt bleiben muss.
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SilviaHorsch-Al Saad

Frihislamische Schlachtfeld-

martyrer und moderne
Selbstmordattentater

,Bis wir kosten, was Hamza ibn Abd al-Muttalib gekostet hat...“: Die Uberschrift
eines kurzen Artikels von Usama Bin Laden im al-Qaida Magazin Inspire* zieht sich

iiber eine Aufnahme der einstiirzenden Tiirme des WTC’s.

g o
S

SHAYKH USAMA BIN LADIN

Hamza, ein Onkel des Propheten Muhammad, fiel in der zweiten grofRen
Schlacht der Muslime gegen die polytheistischen Mekkaner, der Schlacht
von Uhud (625). Er hat in der sunnitischen Tradition den Titel saiyid al-
schuhada (Fiirst der Mdrtyrer) erhalten, ein Titel, den der Prophetenenkel
Husain in der schiitischen Tradition fiithrt, und gilt als paradigmatisches
Beispiel fiir das sunnitische Konzept des , Martyrers auf dem Schlacht-
feld” (schahid al-ma'raka).

Die Figur des Schlachtfeldmartyrers begleitete in der Konstituierungs-
phase des Islams und der muslimischen Gemeinde wichtige Transforma-
tionen im Verstandnis von Kampf und Tod.” Der Islam entwickelte sich in
einer tribalistisch gepragten Umwelt, in der , Krieg und Kampf nicht nur
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als Selbstverstandlichkeit, sondern als auRerordentlich hohe Werte*® angesehen
wurden. Neben materiellen Kriegszielen ging es im Kampf vor allem um die Ehre
des Stammes. Mit dem Koran wird der Kampf in den Dienst der Religion und der
Gemeinschaft der Glaubigen gestellt (vgl. z. B. Sure 22,39). Der Kampf erfiahrt da-
mit eine neue Begriindung, wobei eine Kontinuitdt jedoch darin besteht, dass er
nach wie vor als verdienstvoll gilt. Die Wertschdtzung des Kimpfers in der altara-
bischen Kultur ist damit eine kulturelle Voraussetzung dieser kriegerischen Mar-
tyrerfigur.

Der Schlachtfeldméartyrer der islamischen Friihzeit

Die historische Voraussetzung ist die Auswanderung der Muslime nach Medina
(622), nach der sich diese in einer Situation befanden, in der es weniger auf Lei-
dens- denn auf Kampfbereitschaft ankam. Zwar hatte es zuvor in Mekka unter den
Muslimen auch Opfer religioser Verfolgungen gegeben, doch trat die Erinnerung
an diese hinter die an die Gefallenen - unter denen sich im Unterschied zu den
Verfolgungsopfern angesehene Angehorige einflussreicher Stimme befanden -
zuriick. Als Offenbarungsanlass fiir die Verse, welche fiir das sunnitische Marty-
rerkonzept zentral sind, gilt die verlorene Schlacht von Uhud, bei der viele Gefal-
lene zu beklagen waren: ,,Und haltet die auf Gottes Weg Gefallenen nicht fiir tot,
sondern fiir lebend, bei ihrem Herrn, gut versorgt (und) froh iiber das, was Gott in
Seiner Huld ihnen gab, und voller Freude dariiber, dass die, die noch nach ihnen
kommen, keine Furcht haben und nicht trauern werden.“ (Sure 3,169-170)

Die Funktion dieser Mdrtyrerfigur ldsst sich hier bereits erkennen: Die Versiche-
rung, dass die Gefallenen nicht tot sind, sondern bei Gott leben, richtet sich einer-
seits als Trost und Kompensation an die Hinterbliebenen und andererseits als Zu-
sicherung und Ansporn an zukiinftige Kimpfer. Beide Funktionen lassen sich
auch in Hadithen aufzeigen, sorichtete der Uberlieferung nach der Prophet vor der
Schlacht von Badr folgende Worte an seine Anhdnger: ,Bei Dem, in Dessen Hand
Muhammads Seele liegt: Jeder, der heute gegen sie kdmpft und getotet wird,
standhaft und Gottes Lohn erhoffend, nur vorwarts strebend und nicht zuriick-
weichend, den wird Gott ins Paradies eintreten lassen.

Die kompensierende Funktion wird deutlich, wenn etwa der Prophet dem Sohn
eines gefallenen Kampfers versichert, dass Gott mit seinem Vater im Jenseits von
Angesicht zu Angesicht gesprochen hdtte®, oder der Mutter eines anderen Gefalle-
nen, dassihr Sohn sich an der hochsten Stelle des Paradieses befinde.® Die Einstel-
lung gegeniiber dem Tod in der Schlacht war in vorislamischer Zeit ambivalent:
Obwohl einem natiirlichen Tod aus Krankheit oder Altersschwache vorzuziehen,
stellte er doch einen Bruch der Ordnung dar, die durch Blutrache wieder herge-
stellt werden musste. Auf den Tod eines Kimpfers reagierten die Angehorigen mit
Gedichten und zum Teil exzessiven Trauerriten. Im Islam wird das Ende des dies-
seitigen Lebens nur als Ubergang in ein anderes Dasein gesehen, und ausschwei-
fende offentliche Trauer gilt entsprechend nicht mehr als angemessen. Mit dem
Martyrerstatus wird jedoch zugleich etwas an die Stelle der nun verbotenen Trau-



erriten gesetzt: Wahrend in vorislamischer Zeit das Ausmaf der Klage um den ge-
fallenen Krieger zugleich Ausweis fiir dessen Ruhm war, bezeugen nun der Marty-
rerstatus und die damit verbundenen jenseitigen Privilegien das Verdienst des
Cefallenen. Mit dem Begriff des schahid ist ein weiterer Kontext angesprochen:
Schahid bezeichnet wie das griechische Wort uéptvg zunachst den Zeugen und hat -
moglicherweise gefordert durch die lautliche Verwandtschaft zu sahda, der syri-
schen Ubersetzung des griechischen paptug - eine Bedeutungsentwicklung zum
Martyrer durchgemacht.” Christentum und Islam verwenden den gleichen Be-
griff, jedoch steht in der Figuration des Martyrers auf dem Schlachtfeld nicht das
Zeugnis - sei es als Sprechakt oder als Blutzeugnis - im Vordergrund, sondern der
korperliche Einsatz fiir die Religion, der den Einsatz des Lebens einschlieft. Der
gleiche Begriff wird demnach mit einem anderen Konzept gefiillt.

Ein anderes Beispiel fiir die Aufnahme und gleichzeitige Transformation christli-
cher Elemente ist ein bekannter Hadith, der die jenseitigen Belohnungen des Mar-
tyrers aufzahlt: ,Der Mdrtyrer hat bei Gott sechs Auszeichnungen: Ihm wird beim
ersten Blutstrom verziehen, sein Platz im Paradies wird ihm gezeigt, die Strafen
im Grab bleiben ihm erspart, er ist sicher vor dem grofen Schrecken [am Jiingsten
Tag], er wird in das Kleid des Claubens gehiillt, er heiratet unter den Paradiesjung-
frauen und legt Fiirsprache fiir siebzig unter seinen Verwandten ein.“®

Die Fihigkeit der Fiirsprache, die im Koran ansonsten negiert wird, scheint aus
einem christlichen Umfeld zu kommen, in welchem den Martyrern fiir die Ver-
mittlung zwischen Cott und den Menschen eine bedeutende Rolle zukommt. Mit
der Beschrankung der Flirsprache auf Verwandte wird die altarabische Bedeutung
der Blutsverwandtschaftin dasreligiose Konzept des Mdrtyrers eingetragen. Auch
die Verbindung von Blutverlust und Siindenvergebung - eine Vorstellung die dem
koranischen Konzept der Vergebung, die an Reue (vgl. Suren 9,104, 42,25, 40,3,
u.a.)und gottgefilliges Handeln (vgl. Suren 33,35, 4,123 u.a.) gebunden ist, wider-
spricht - ldsst an christliche Martyrerkonzepte denken. Und wahrend die Para-
diesjungfrauen in diesem Hadith ein koranisches Motiv sind, ist das Kleid des
Claubens in der Bibel zu finden: In der Offenbarung des Johannes (Offb 6,11) heifdt
es, dass den Mdrtyrern, die unter dem Altar auf das Jiingste Gericht warten, ein
weifles Kleid gegeben wird.

Die Figur des Martyrers entsteht somit in einem gegenldufigen Prozess der Aneig-
nung wie der Abgrenzung, d. h. der Verhandlung zwischen unterschiedlichen re-
ligiosen und kulturellen Traditionen.

Der moderne Martyrerdiskurs

Diese Dynamik des Martyrerdiskurses hilt in der Moderne an: Mit der Rezeption
der politischen Heilslehren des Nationalismus und des Marxismus nimmt der
nahostliche Martyrerdiskurs auch sikularisierte Elemente auf.’ Diese werden
auch von islamistischen Bewegungen und Akteuren rezipiert, deren Martyrerdis-
kurs von Versatzstiicken aus den unterschiedlichsten Traditionen durchsetzt ist.
In der westlichen Offentlichkeit wird unter dem Eindruck der spektakuldren At-
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tentate militanter Islamisten seit den 1990er Jahren der islamische Mdrtyrer hau-
fig auf das Phdnomen des Selbstmordattentdters verengt. Als Martyrer wird je-
doch im Zusammenhang der kolonialen und postkolonialen Konflikte in
islamischen Landern jede/r bezeichnet, der oder die im Verlaufe eines solchen
Konfliktes ums Leben kommt, sei es als bewaffneter Kimpfer oder als ziviles Op-
fer. (Der Mdrtyrerdiskurs ist dabei religionsiibergreifend, so gelten in Paldstina
auch christliche Opferisraelischer Militdraktionen als Mdrtyrer.) Die militdrische
Praktik des Selbstmordattentates wurde im Nahen Osten von sdakularen Gruppie-
rungen eingefiihrt: Die ersten Selbstmordangriffe und -attentate wurden in den
1970er und 1980er Jahren von marxistisch orientierten Gruppen durchgefiihrt.*®
In Paldstina verhalf ein nationalistischer Martyrerkult, der vor allem in der Dich-
tung gepflegt wurde, dieser Praktik zur Anerkennung in weiten Teilen der Bevol-
kerung. Der zentrale Mythos - der Tod des Helden, der mit seinem Blut die Heimat
erlost - speist sich zum einen aus einer nationalistischen Re-Lektiire altorientali-
scher Mythen um Opfer und Wiedergeburt, zum anderen greift er auf die sufische
Umdeutung des Dschihads und des Martyrertums zuriick, in der der Martyrer der-
jenige ist, der sein Ego hingibt, um sich mit dem gottlichen Geliebten zu verei-
nen." Die Stelle des gottlichen Geliebten wird in der nationalistischen Transfor-
mation dieses Topos mit der Heimat besetzt. Von islamistischen Akteuren wie der
Hamas wurde nicht nur der Martyrerkult aufgegriffen und (re-)islamisiert, son-
dern in den 199oer Jahren auch die Technik des Selbstmordattentates. Ein wichti-
gesthetorisches Mittel dieser Islamisierung ist die Bezeichnung des Selbstmordat-
tentdters mit dem Neologismus istischhadi (,derjenige, der sich selbst zum Martyrer
macht®), welcher von der Hizballah im Libanon geprigt wurde.” Wahrend kom-
munistische Gruppierungen wie die PFLP-GC (Volksfront zur Befreiung Paldsti-
nas-Generalkommando)ihre mit einer Selbstmordmission betrauten Kombattan-
ten als madschmu’a intihariya (Selbstmordkommando) bezeichneten,” erforderte die
Notwendigkeit, die islamische Rechtmafigkeit eines solchen Unternehmens zu
erweisen, einen Begriff, der die Bezeichnung ,Selbstmord’ vermeidet und mit dem
Bezug auf den Martyrertod (istischhad) auf die islamische Tradition des Schlacht-
feldmartyrers rekurriert.

Re-Inszenierungen des Schlachtfeldmartyrers durch al-Qaida

Al-Qaida' hat die Praxis des Selbstmordattentates zu einem Zeitpunkt aufgegrif-
fen, als esin verschiedenen regionalen Konflikten bereits etabliert war. Im Unter-
schied zu regionalen Akteuren wie der Hamas wird der Bezug auf Heimat oder Na-
tion vermieden (umma wird nur als weltweite Gemeinschaft der Muslime
verstanden)und ausschlieRlich Gott und die Religion als Adressaten dieser Tat dar-
gestellt. Sosagtz.B. Usama Bin Laden iiber die Attentdter vom 11. September 2001,
ihr Claube habe von ihnen verlangt, ,ihre Seele hinzugeben um [des Bekenntnis-
ses] ,Es gibt keinen Gott aufier Gott* willen.”*

Die Akteure verstehen und prisentieren ihre Terroranschlédge als Dschihad in der
Tradition des Propheten. Im Videotestament eines der Attentdter, Ahmad al-Haz-



nawi, werden Aufnahmen von Reitern, die mit geziickten Schwertern iiber eine
wiistendhnliche Landschaft galoppieren, mit Bildern von den Einschldgen der
Flugzeuge in das World Trade Center {iberblendet.® ,Wir fithren den gleichen
Kampf, nur mit den Mitteln unserer Zeit*, ist die Aussage dieses Bildprogramms.
Dass die Natur des Kampfes sich jedoch erheblich verdndert hat, wird auch ohne
eine genaue Analyse der verdnderten historischen und politischen Umstdande
deutlich: Wihrend beim Kampf auf dem Schlachtfeld auch fiir ein zahlenmafRig
unterlegenes Heer eine durchaus reale Aussicht auf Erfolg besteht, gibt es fiir al-
Qaida keine realistische Aussicht auf einen Sieg iiber Amerika oder den Westen im
allgemeinen. Es geht al-Qaida beim Einsatz von Selbstmordattentaten nicht um
ein konkretes militarisches Ziel, das zu erreichen ware. Das durch den Konflikt
mit dem islamischen Selbstmordverbot und dem Verbot der Tétung von Zivilisten
bereits bestehende Legitimationsdefizit wird dadurch weiter vergrofRert. Die Stra-
tegie, mit der die Akteure dieses auszugleichen versuchen, liegt in einer Konzep-
tion des Selbstmordattentates alsrituellem Opfergang, der diesem einen Sinn verleiht,
der auch ohne das Erreichen eines konkreten militdrischen Ziels besteht. Dies
zeigt sich z. B. im Videotestament des bereits erwihnten Ahmad al-Haznawi, in
dem er seinen Tod mit Bildern beschreibt, die an pagane Opferrituale erinnern: ,,0
Herr! Nimm heute von unserem Blut, bis du zufrieden bist!*

Der strategische Nutzen solcher Attentate liegt vor allem in dem Spektakel, das dank
der Fernsehaufnahmen immer wieder aufgerufen werden kann. In Videoproduk-
tionen al-Qaidas wurden die Bilder der Anschldge von New York, London und Ma-
drid immer wieder eingesetzt, insbesondere die spektakuldren Aufnahmen der
brennenden Tiirme, deren endlose Wiederholung auch dazu betrug, ,,9/11“ in den
Rang eines Geschichtszeichens zu erheben. So erschienen in einer Reihe von Vi-
deotestaments die zukiinftigen Attentdter vor Aufnahmen ihrer bereits vollbrach-
ten Tat: die einstiirzenden Tiirme des WTCs und das brennende Pentagon. Von ei-
nem einzigen erfolgreich inszenierten Anschlag ldsst sich so medial noch
jahrelang zehren. Die Bilder al-Qaidas offenbaren aber zugleich eine weitere Di-
mension der komplexen Genealogie des militanten Islamismus: Bilder sind der
frithen sunnitischen Tradition des Schlachtfeldmartyrers véllig fremd, sie spielen
im sunnitischen Kontext erst in der Moderne eine Rolle, nachdem die technischen
Mittel der Fotografie und des Films Bilder haben ubiquitdr werden lassen. Die
Quellen der Inspiration liefert fiir al-Qaida ausgerechnet Hollywood: Es wurde be-
reits darauf hingewiesen, dass die Anschldge vom 11. September 2001 geradezu
nach dem Drehbuch amerikanischer Actionfilme wie Independence Day oder Fight
Clubinszeniert wurden.” Der Mdrtyrer wird so konsequenterweise zum Schauspie-
ler: In dem zu Beginn erwdhnten Magazin wird eine Gruppe von Mdrtyrern als
Besetzung eines Films gezeigt."
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Wie die Figur des frithislamischen Schlachtfeld-
martyrers erweist sich die Mairtyrerfigur des
Selbstmordattentdters als Gegenstand eines Dis-
kurses, der die jeweils zeitgendssischen kulturel-
len Traditionen, Rollenmodelle, militarischen
Praktiken und medialen Formen der Vermittlung
in sich aufnimmt. Dabei wird in der Moderne die
islamische Uberlieferung mit den sdkularen
Heilslehren und ihren Erléserfiguren sowie der
modernen Popkultur zusammengefiihrt. Und wie
beim frithislamischen Martyrer zeigt sich, dass
die Traditionen, von denen eine Abgrenzung er-
strebt wird, zugleich dem Eigenen als Vorausset-
zung eingeschrieben werden.
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arabischen Halbinsel“ (AQAP).
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2011.
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Frano Prcela

Die ,,Kirche der kroatischen
Martyrer”

Von Upfern zu Martyrern und zurick

Viele kleine Volker haben es unter den geschichtlichen Konstellationen der Kriege
und Eroberungen zuweilen schwer, die Schliisselelemente der eigenen Identitit zu
bewahren (Sprache, Kultur, Lebensraum etc.) oder iiberhaupt zu iiberleben. Eine
dhnliche Erfahrung hat das kleine europdische Volk der Kroaten mit nur einigen
Millionen Einwohnern durchgemacht. Allein im 20. Jahrhundert, sei es in Ge-
meinschaft mit anderen Volkern oder allein, lebte dieses Volk in mehreren unde-
mokratischen und totalitiren Regimen.' Viele verbotene Erinnerungen und Ta-
buthemen sind mit jedem Regimewechsel weitergegeben worden, wobei sie jedes
Mal einen neuen ideologischen Anstrich erhielten.

DasBewahren ,anderer” (jenseits derin der totalitdren Zeit offiziellen) Erinnerun-
gen war hauptsichlich und teilweise ausschlieflich im Schofe der katholischen
Kirche moglich. Die groffe Mehrheit der Kroaten wurde aufgrund der historisch-

politischen Umstiande Mitglied der katholischen Kirche, sodass die natio-
nale und konfessionelle Zugehorigkeit, Nation und Kirche, auch heute
noch fast deckungsgleich sind.” Jahrhunderte lang lebten die Kroaten
ohne einen selbststindigen politischen bzw. staatlichen Rahmen. Die
nationale Homogenisierung und der Einsatz fiir die kroatischen Interes-
sen erfolgten hauptsichlich iiber die katholische Kirche. Sie genoss gro-
Ren Einflussim Volk, stellte vielerorts die einzige Autoritdt-jenseits aller
politischen Ideologien — dar und war der Ort der nationalen Zuflucht und
die Bewahrerin der ,verbotenen® Erinnerungen.

Die Kirche als Bewahrerin des Katholischen und Forderin des Nationalen
hat auf die Zeit der Freiheit gewartet und grundsitzlich dabei gemeint,
dass unter demokratischen Bedingungen des gesellschaftlichen Lebens
alle geschichtlichen Unwahrheiten und Ungerechtigkeiten sowohl ans
Tageslicht kommen als auch korrigiert werden und somit der Cerechtig-
keit Geniige getan wird. Mit der Demokratie wird die nicht aufgearbeitete
Vergangenheit zu einer gefihrlichen Geschichte und zugleich zu einer
Quelle neuer Missverstindnisse, Mythen und Konflikte.

Wort und Antwort 52 (2011), 125-130.
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Konflikt der Erinnerungen und ,Geschichtskrieg”

Inder ersten Hilfte von 1990 haben sich die freien demokratischen Wahlen nicht auf
Bundesebene, sondern in den einzelnen Republiken, zundchst in Slowenien und
Kroatien, spdter in Bosnien und Herzegowina und in anderen Republiken, durchge-
setzt. Da sich der demokratische Ubergang auf partikularer Ebene verbreitete, wer-
den die heiflen politischen Themen im Verhiltnis zu den , Anderen” ausgetragen:
zum Bundesstaat, zu den anderen Republiken, zu den anderen Nationen oder in Be-
zug auf die Mitglieder anderer Religionsgemeinschaften und Konfessionen.

Der urspriinglich ideologische Feind wihrend der Etablierung der demokratischen
Prozesse war die kommunistische Partei. Es stellte sich jedoch sehr bald heraus,
dass das eigentliche Problem wohl im zentralistischen Jugoslawien lag, welches
hauptsichlich von der serbischen Seite befiirwortet wurde. Die Konflikte wurden
nicht mehr auf einer ideologischen, sondern auf einer innerjugoslawischen, also
zwischennationalen Ebene ausgetragen. Die Frage bestand nicht darin, wie man
den Staat demokratisch einrichten bzw. wie man sich auf demokratischer Ebene
itber die Zukunft des gemeinsamen Staates einigen kénne. Es standen sich zwei
unverschnliche Positionen gegeniiber: auf der einen Seite Befiirworter des konfo-
deralen, auf der anderen Seite die Befiirworter des zentralistischen Staates. Letzt-
endlich haben die meisten Volker und Republiken ihr Augenmerk darauf gelegt,
wie sie sich von dem gemeinsamen Staat 16sen kénnen.

Die anfidngliche demokratische Euphorie miindete sehr schnell in jeweils natio-
nale Forderungen zur Korrektur der geschichtlichen Ungerechtigkeiten. Dies war
weder eine demokratische Diskussion, noch eine Losungssuche, die allen gerecht
werden wollte - es war ein mehr oder weniger revisionistischer, zwischennationa-
ler Diskurs. Im Kontext dieser Polemiken stellte fiir die katholische Kirche bei den
Kroaten das Gegeniiber die serbische-orthodexe Kirche und das serbische Volk dar.?
Je intensiver die Themen der Geschichte in der Offentlichkeit angesprochen wor-
den sind, desto mehr wurde deutlich, dass es sich dabei nicht nur um konfliktrei-
che Erinnerungen handelte, sondern ebenso um ein traumatisches Verhaltnis zur
gemeinsamen Geschichte - wie auch zum Gegner im Konflikt (insbesondere wah-
rend und kurze Zeitnach dem 2. Weltkrieg). Die Diskussionen fanden auf zwei Ebe-
nen statt: auf der einen Seite fithrte man in der Weltéffentlichkeit den Kampfum die
Wahrheit, um sie von der Tragodie des eigenen Volkes zu iiberzeugen. Auf der ande-
ren Seite trug man mit dem Gegner Polemiken um die Deutungen der eigentlichen ge-
schichtlichen Wahrheiten aus. Hierbei ging es darum, (die andere Seite) nicht mit den
tatsachlichen geschichtlichen Tatsachen zu iiberzeugen, sondern man wollte ihn
durch die Darlegung der leidvollen Erfahrungen , seines* Volkes und ,,seiner Kir-
che ,bekehren® Somit horte die Vergangenheit auf, Geschichte zu sein und wurde
zum Gegenstand der Zukunft.

Die leidgepriiften Erfahrungen wahrend der kommunistischen Zeit fithren bei den
Kroaten zu einem Klima des Selbstmitleids. Die Nation bezieht sich auf sich selbst,
biindelt ihre Kradfte und konzentriert sich ausschlieflich auf die Planung der eige-
nen Zukunft und fithrt am 19. Mai 1991 ein Referendum iiber die staatliche Unab-
hangigkeit durch. Wihrenddessen schafft die serbische Seite einige (militdrische)



Voraussetzungen, um sich fiir eine Abrechnung mit dem Gegner vorzubereiten,
womit ,der geschichtliche Krieg® bereits vor der eigentlichen militdrischen Ausei-
nandersetzung beginnt. Die Weltoffentlichkeit rezipiert diesen hauptsichlich als
einen Krieg der serbischen und kroatischen Nationalisten bzw. als eine militari-
sche Auseinandersetzung zweier Volker, die nicht in der Lage sind, sich friedlich
aufein gemeinsames Zusammenleben zu einigen. Bei diesem Krieg handeltes sich
nicht nur um die (gegenwartigen) Interessen zweier Volker, ebenso wenig um die
(zukiinftigen) Einflussgebiete der Weltmachte in der Region, sondern darum, dass
die offenen Rechnungen aus der Vergangenheit radikal beglichen werden sollen.
Um in Freiheit und staatlicher Unabhingigkeit leben zu kénnen, haben die Kroa-
ten (so wie die Slowenen) den Preis des Krieges bezahlen miissen. Die Serben wiede-
rum haben die Idee der Vereinigung aller serbischen Lander (aufRerhalb der Repub-
lik Serbien) anscheinend einzig mit Gewalt durchsetzen konnen.*

Die eigene Wahrnehmung der Befindlichkeit der Kroaten ldsst sich mit drei Kom-
ponenten erfassen: erstens das Gefiihl, dass der Nation durch die serbische Aggres-
sion auf das Land Ungerechtigkeit widerfahren ist, zweitens das Empfinden, dass
dasnationale Anliegen vom Westen missverstanden wird, und drittens das Gefiihl
von Ohnmacht und das Verharren in Selbstmitleid. Die Kirche, aus lauter Ver-
zweiflung angesichts existenzieller Bedrohung, erzdahlt unentwegt vom Leiden
des Volkes und sieht in der gegenwairtigen Situation der Nation eine neue marty-
rerhafte Periode des kroatischen Volkes und der katholischen Kirche.

Es sind viele Belege und Zeugnisse zu finden, in denen die im Krieg Involvierten
davon berichten, wiesehrsieihren Trostim Clauben gefunden haben, was fiireine
magische Kraft die religiosen Symbole fiir sie hatten und wie sehr die katholische
Kirche ein Ort der Hoffnung und Zuflucht war. Die Kirche und die Nation bildeten
eine Einheit, die im Laufe der Geschichte nie zuvor als so eng erlebt worden ist. In
diesem Inferno des Krieges, betroffen vom Leidensweg des eigenen Volkes, schie-
nen die kirchlichen Amtstrager sich nicht mehr um die Genauigkeit und Ange-
messenheit der theologischen Ausdrucksweisen zu kiimmern. Das alltdgliche Lei-
den wird zu einem Zustand des Martyriums erkldrt, genauer zum Martyrium des
kroatischen Volkes, welches von den kirchlichen Kanzeln vielfach zu vernehmen
war. Fiir den auRenstehenden Beobachter und noch mehr fiir einen auf Genauig-
keit bedachten Theologen mag dies sehr verwunderlich geklungen haben. Doch
diese ,neue” theologische Sprache war ein Schrei aus der Ausweglosigkeit und ent-
stand keineswegs aus kirchlich-nationalen Bestrebungen. In der Beurteilung die-
ser theologischen Sprache muss man sich aus der heutigen Perspektive bewusst
sein, dass sie aus der existenziellen Bedrohung des Volkes entstanden ist und nicht
aus nationalistischen Motiven.

.Nationale- und/oder Glaubensmértyrer”
Fast ein Viertel des Landes war von den Serben besetzt und demokratische Frie-

densvermittlungen blieben erfolglos. Angesichts der gewaltigen Zerstérung im
Land, insbesondere kirchlicher Einrichtungen, und tausender Toter, zehntausen-
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der Verwundeter und einige hunderttausender Vertriebener sieht die katholische
Kirche eine neue Mirtyrerstation in der Geschichte des kroatischen Volkes. Das
grofite Vertrauen im Volk geniefien die ,Verteidiger” (die Armee) und die Kirche.
Besonders hoch geschitzt wird bei den ,Verteidigern® die Opferwilligkeit und
Selbstlosigkeit, weil dadurch die zwei Schliisselwerte Hoffnung und Freiheit er-
wartet werden. Die Kroaten gehen davon aus, dass die Soldaten sie mit aller Kraft
verteidigen wiirden und somit ihre (staatliche) Freiheit sichern werden. Die Kirche
wird fiir das Volk zu einem privilegierten Raum, sie ist der Ort des Trostes und der
Solidaritdt und verkérpert zugleich die nationale Gemeinschaft. Als Symbol der
nationalen und kirchlichen Symbiose® kann hier der Rosenkranz genannt werden,
den sich viele Soldaten wahrend des Krieges um den Hals hangten.

Von der Kirche wird verlangt, dass sie nicht nur die Verbrechen verurteilt und die
Tater benennt, sondern dass die nationale Tragodie auch im Lichte des Glaubens
erklart und gedeutet wird. Spitestens an dieser Stelle steht die Kirche vor der
Frage: Wie bleibe ich bei (meinem) Volk und wie kann ich zugleich verhindern,
dass ich meine authentische Sendung nicht verrate? Je starker sich der Krieg aus-
weitet, desto mehr ist zu beobachten, dass beim Auftreten der kirchlichen Amts-
trager in der Offentlichkeit die Grenze zwischen dem Nationalen und Kirchlichen
zu verwischen droht. Kirchliche Amtstrager bedienen sich in Bezug auf die eigene
Cruppe einer ,neuen” Sprache. Sie schitzen ndmlich die Selbstlosigkeit und die
Opferbereitschaft der Verteidiger des Landes und versuchen sie in einer Sprache
zweifelhafter theologischer Qualitdt zu loben. So werden die Gefallenen fiir das
Vaterland, insbesondere die Soldaten, im Einklang des kirchlichen und politi-
schen Sprechens zu Helden ernannt, dieihr Leben auf den , Altar des Vaterlandes*
dargebracht haben. Die Unschuldigen des Krieges sind nicht mehr blofRe Opfer,
sondern werden zu ,Mdrtyrern® erklart und die gesamte Nation befindet sich
nicht nurim Krieg, sondern auf den Pfaden des Kreuzweges.

Fiir die katholische Kirche in Kroatien muss das Motiv fiir die Aufopferung der Sol-
daten im Krieg nicht religioser Natur sein, um ihn zum Martyrer zu machen, son-
dern weltlicher Natur, indem er die nationalen Ziele Freiheit und staatliche Unab-
hangigkeit verteidigt. Auch wenn gegentiber der kroatischen Bevdlkerung viele
Crdueltaten begangen worden sind, ist eine Ceneralisierung, die alle nationalen
Opfer zu Martyrern erkldren will, schlichtweg unangemessen. Eine distinguierte
Sprache seitens der Kirche blieb aus. Wenn dies in Zeiten des Krieges nicht ohne
weiteres moglich gewesen ist, so darf man heute eine theologisch ausdifferen-
zierte Sprache erwarten konnen. Andernfalls wiirde man (erneut) den Weg fiir
eine Sakralisierung nationaler Ziele und zugleich einer Instrumentalisierung der
Religion frei machen.

.Kirche der kroatischen Martyrer”
Nicht nur wahrend des Krieges (1991-1995), sondern auch heute stellt das Marty-

rium des kroatischen Volkes eine ,,grofRe Geschichte® (Metaerzahlung) fiir die Kro-
atendar. Die Planung und Durchfithrung der Lustration musste aufgrund des aus-



gebrochenenKrieges dem dringenden Bediirfnis nach nationaler Einheit weichen.
Heute spricht iiber die so notwendige Lustration noch nicht einmal mehr die Kir-
che. Dass man heute noch das Mdrtyrerhafte an der kroatischen Geschichte derart
hervorhebt, liegt schlichtweg an der Tatsache, dass man es bis dato versdumt hat,
sich mit der eigenen Vergangenheit kritisch auseinanderzusetzen. Obgleich man
seit zwei Jahrzehnten in der Demokratie lebt, gibt es weder einen politischen Wil-
len noch Anzeichen dafiir, dass die Justizbehorden die Verfolgung der Verbrechen
in der kommunistischen Zeit einleiten werden.

Einen zusdtzlichen Schub hinsichtlich des Martyriums in der kroatischen Ge-
schichte leistete Papst Johannes II. in seinem Aufruf an die lokalen Kirchen, ihre
Martyrologien des 20. Jahrhunderts zu verfassen. Die katholische Kirche bei den
Kroaten, die stets eine besondere Verbundenheit zum Papst betonte, hat auch mit
ihrem eigenen Martyrologium begonnen. Die Liste der Opfer ist so gut wie abge-
schlossen. Im Mittelpunkt stehen hauptsdchlich Priester und Ordensleute, die
wihrend des kommunistischen Regimes verfolgt und umgebracht wurden.® We-
der eine Richtigstellung der veréffentlichten historischen Unwahrheiten noch
eine Wiedergutmachung der zugefiigten Ungerechtigkeiten haben jedoch bis dato
stattgefunden. So hat man beispielsweise bis heute kein einziges Gerichtsverfah-
ren gegen die Tdter der im Kommunismus begangenen Straftaten eingeleitet. Im
Grofden und Ganzen ist es beim Thema Martyrer in der kroatischen Geschichte le-
diglich bei der bereits genannten , groflen Geschichte® geblieben.

Der neutrale Beobachter, muss bei Beriicksichtigung aller Umstande und Fakten,
zu der Einsicht kommen, dass die Kirche aus einem gewissen Trotz, den Bau der
»Kirche der kroatischen Martyrer“ ins Leben gerufen hat. Ihr Unmut richtet sich
einerseits gegen die gegenwadrtig polarisierte kroatische Gesellschaft und anderer-
seits gegen die bei der Aufklirung der damaligen Verbrechen untitige Justiz. Der
Crundstein wurde 2003 vom Papst gesegnet und Anfang September 2011 soll die
Kirche eingeweiht werden. Hinter dem Projekt steht die Kroatische Bischofskonfe-
renz. Spiritus movens ist der Bischof von Gospi¢, Msgr. Mile Bogovi¢. Die Schirmherr-
schaft hat das kroatische Parlament iibernommen, was auch eine finanzielle Un-
terstiitzung sicherstellt.

Die Kirche erhofft sich durch diesen monumentalen Bau, 1. auf die vielen in Ver-
gessenheit geratenen, schicksalstrichtigen Ereignisse aufmerksam machen zu
konnen (von der Schlacht bei Krbava 1493 bis hin zum jiingsten Krieg), 2. auf die
noch nicht geahndeten Verbrechen (insbesondere aus der neueren Geschichte) hin-
zuweisen und 3. der kroatischen Offentlichkeit die hohe Anzahl eigener Martyrer
ins Bewusstsein zu rufen. Die neue Kirche soll fiir die entzweite Gesellschaft ein
Impuls fiir neue Gemeinsamkeit und Vaterlandsliebe sein. Zu der Frage, welche
Martyrer damit gemeint sind, erkldrt Bischof Mile Bogovié: ,Diejenigen, die ihr
Leben der Cefahr ausgesetzt oder ihr Leben hingegeben haben fiir das Wohl ihrer
Briider oder ihrer Nachsten, die Sicherheit und Freiheit ihres Volkes*’.

Der Monumentalbau scheint jedoch nicht nur ein Pilgerort zu sein, an dem aller
kroatischer Opfer und Martyrer gedacht wird, sondern auch ein Ort, der seine ei-
genen Signale durch die Monumentalitdt aussendet, und zwar nicht nur an die
Welt, sondern auch an das eigene Volk.
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Fazit

Es besteht kein Zweifel daran, dass zahlreiche Verfolgungen und Martyrien Teil
der Geschichte des kroatischen Volkes, aber auch der katholischen Kirche sind. Das
Inferno des rezenten Krieges ist die immer noch priasente Erinnerung, die (unver-
arbeitete) Erfahrung mit den vielen und die innerkroatischen Beziehungen inten-
siv prigenden Wunden. So wie in der Vergangenheit sieht sich die katholische Kir-
che auch heute in ihrer Mission als ,Hiiterin einer bedrohten Erinnerung®. Sie
erachtet es gleichsam als ihre Aufgabe, die Nation darauf hinzuweisen, auf wel-
chen Fundamenten ihre kiirzlich gewonnene Freiheit und staatliche Unabhingig-
keit fufdt.

Die Kirche denkt, sie konnte zur Einheit der Nation beitragen. Einheit stiften
heift fiir sie, dass die kirchliche Darstellung des Martyriums in der kroatischen
nationalen und kirchlichen Geschichte vom Volk mindestens angenommen wird.
Ihre Mission in dieser Hinsicht sieht sie als teilweise erfiillt, wenn sie als sichtba-
res Zeichen, die Nation um die Gedenk- und Pilgerstitte ,Kirche der kroatischen
Martyrer” versammelt. Jedoch verbirgt sich hinter einer solchen , Best-Practice”
Methode, durch die man aus einer Haltung der Polemik die Eintracht herstellen
mochte und durch die man auf Worte Taten folgen lassen mochte, ein ganz neues
Problem mit weitreichenden Folgen: es findet in mehrfacher Hinsicht eine Simpli-
fizierung statt.

ErstensistdieKirche gerade dabei, ihre Aufgabe im Vergangenheitsbewaltigungs-
prozess auf die Rolle des Gedenkens und Pilgerns einzuschranken, zweitens wer-
den alle nationalen Opfer vereinfacht als Martyrer bezeichnet, drittens verbleibt
aufgrund der tibertriebenen vom Martyrium erfiillten Sprache kaum Raum fiir die
iibrigen in diesen historischen Zeitldufen eingetretenen Geschehnisse. Viertens
wird in dem reduzierten kritischen Vergangenheitsriickblick nur auf ein Reuebe-
kenntnis der Tdter gepocht. Die Kirche erteilt sich hingegen selbst die Absolution
fiir einen kritischen Blick auf die eigene Rolle in der jiingsten Vergangenheit.
Letztendlich bedeutet eine emphatische Sprache der Kirche iiber die nationalen
Martyrer weder Konfrontation mit der Vergangenheit noch eine Sduberung des Ge-
ddchtnisses. Die Kirche glaubt durch unaufhorliches Wiederholen der Martyrien,
historische Ungerechtigkeiten wiedergutmachen zu konnen - und leistet letztlich
doch nur neuen Traumata und Missverstandnissen Vorschub.
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Dominik Bara¢ OP
(1912-1945)

Auf dem letzten Generalkapitel des Dominika-
nerordens (Rom 2010), werden die Kommunita-
ten ausdriicklich ermahnt, den dominikani-
schen Martyrien zu gedenken. Die Liste der
ermordeten Mitbriider und Mitschwestern aus
der neueren Geschichte beginnt mit dem in Al-
gerien tatigen Dominikanerbischof Pierre Cla-
verie an und schliefdt mit dem in Kroatien am
17. November 1945 ermordeten Dominik Baraé.*

Eintritt in den Orden

Dinko (Ordensname Dominik) Bara¢ wurde am
14. Juli1912 in Slano (bei Dubrovnik) geboren. Zur
Schule ging er zundchst in seinem Geburtsort
und besuchte daraufhin die Dominikaner-Schule
in Bol auf der kroatischen Insel Bra¢. Das Abitur
legte er am Gymnasium der Dominikaner in Du-
brovnik ab.? Schon als Schiiler zeigte er Interesse
fiir das Schreiben, so dass er zum ersten Redak-
teur der neu ins Leben gerufenen Zeitschrift
»Plantae virentes® ernannt wurde. Als junger Re-
dakteur schrieb er im Vorwort zur ersten Aus-
gabe, mit der Zeitschrift solle in erster Linie das
Ziel des Ubens im Schreiben verfolgt werden, da-
mit sich die zukiinftigen Dominikaner bestmog-
lich aufihre intellektuelle Arbeit vorbereiten
kénnten. Ein zweites Motiv fiir die Herausgabe
dieser Zeitschrift des Kleinen Seminars war sei-
nen Worten gemaf, Bildungsarbeit fiir die kroa-
tischen Dominikaner iiber die Presse zu leisten.?
Barac tratam 28. August 1930 in Dubrovnik dem
Dominikanerorden bei und erhielt den Ordensna-
men Dominik. Nach dem Noviziat in Dubrovnik
begann er mit seinem Studium der Philosophie
und Theologie an der Philosophisch-Theologi-
schen Hochschule der Dominikaner in Dubrov-

Wort und Antwort 52 (2011), 131-133.

nik, die nach elfjahriger Pause in jenem akade-
mischen Jahr seine Arbeit wieder aufgenommen
hatte. Schon als junger Student war er sehr enga-
giert: er war Vorsitzender der Dominikanerstu-
denten-Vereinigung ,,Akvinac* (nach Thomas
von Aquin) und einer von zwei Redakteuren des
gleichnamigen, wieder herausgebrachten Maga-
zins der Dominikanerstudenten. Seine ersten
Beitrdge verfasste er zur Soziallehre der Kirche im
Kontext der Tradition des Dominikanerordens.
Seine Ordensoberen wie auch seine Professoren
stellten Bara¢s Intelligenz und Fleif mehrfach
heraus. Esist daher auch nicht verwunderlich,
dass die Leitung der damaligen Dominikaner-
Provinz Dalmatien beschloss, Bara¢ zum Stu-
dium nach Deutschland an die ordenseigene
Hochschule in Walberberg (dem Studienhaus der
deutschen Ordensprovinz Teutonia) zu schicken.
Zuvor hatte er am 30. September 1934 seine feierli-
che Profess in Dubrovnik abgelegt. Nach einigen
Monaten, in denen er Formalitdten zu erfiillen
hatte - neben dem Wunsch der Verantwortlichen
in der Ordensprovinz waren auch die Zustim-
mung der Generalkurie des Ordens sowie die Ce-
nehmigung des Bildungsministeriums in Bel-
grad erforderlich -und auf das Visum warten
musste, setzte Bara¢ im Dezember 1934 sein Stu-
dium in Walberberg fort. Sein Studentenmagis-
ter und gleichzeitig Lehrer war der Sozialethiker
Eberhard Welty OP, der wesentlich dazu beigetra-
gen hatte, dass er sich weiter fiir die Sozialwis-
senschaften interessierte und sich mit dem Bol-
schewismus auseinandersetzte. Nachdem er 1938
den Lektoratstitel in Philosophie erworben hatte
(Thema seiner Untersuchung war die Sozialphilo-
sophie des Bolschewismus), ging er an die Hoch-
schule der belgischen Dominikaner in Lowen, wo
er1939 mit dem Lizenziat abschloss. Zuvor war er
in Walberberg am 25. Juli 1936 zum Priester ge-
weiht worden.

Konflikte

Die Kriegsgeschehnisse machten, trotz starkem
Einsatz seiner Provinzleitung, die Fortsetzung

DOMINIKANISCHE GESTALT



DOMINIKANISCHE GESTALT

seines Studiums unmdoglich, so dass Bara¢ nach
Kroatien zuriickkehren musste. Er leistete sei-
nen Wehrdienst und war pastoral in den K16s-
tern von Split, Bol und Dubrovnik titig. Als die
Kriegslage es zulieR, ging er nach Rom und ver-
teidigte dort am 1. Juni 1942 seine These mit dem
Titel , Die Sozialphilosophie des Bolschewis-
mus‘, mit der er den Doktortitel in der Philoso-
phie erwarb. Er kehrte sofort nach Kroatien
zuriick und wurde Professor an der Ordenshoch-
schule in Dubrovnik. Als angesehener Prediger
war er sehr engagiert und bereitete zu jener Zeit
die kroatische Ubersetzung seiner Doktorarbeit
vor. Die kroatische Veréffentlichung seiner Dis-
sertation® markierte auch den Beginn seiner le-
bensbedrohlichen Probleme, die mit der Macht-
iibernahme durch die Kommunisten einsetzte.
Die Partisanen bzw. Kommunisten iibernah-
men die Macht in Dubrovnik am 18. Oktober
1944 und entledigten sich kurzerhand einiger
Hundert ,ideologischer Feinde®. Diese betrach-
teten, neben Militdr und politischen Funktiona-
ren, all diejenigen als Feinde, die im vorherigen
Staat (Unabhdngiger Staat Kroatien von Hitlers
Gnaden) irgendein bedeutendes 6ffentliches
Amtin der Stadt bekleidet hatten. Die Kirche
mit ihren Amtstragern war fiir die kommunisti-
sche Gewaltherrschaft aufgrund ihres Anse-
hensund tiberaus groRem Einflusses beim Volk
ein Gegner par excellence.

Da Barac in seinem Buch den Bolschewismus kri-
tisierte, und zwar nicht nur seine Antiglaubens-
und Antikirchenziele, sondern auch den Materia-
lismus und seine Inhumanitdt, war es nur eine
Frage der Zeit, wann es zu einem Konflikt mit den
neuen Machthabern kommen wiirde. Um Weih-
nachten 1944 ging er zundchst in die Gemeinde
Lisac (nahe Dubrovnik), um dort in der Pastoral
titig zu sein, zumal es in dieser Pfarrei keinen
Priester gab. Dort blieb er bis zu seiner Verhaf-
tung am 18. Mdrz 1945. Die Kommunisten such-
ten nach Vorwdnden, um all jene aus dem Weg zu
schaffen, die eine Gefahr fiir die Schaffung einer
sogenannten klassenlosen Gesellschaft nach Vor-
bild des damals noch freundschaftlichen Staates

UdSSR darstellten. Um ihre Verbrechen zu verde-
cken und als vermeintliche Beschiitzer des Volkes
und seiner Interessen dazustehen, beschlossen
die Kommunisten, die Feier des heiligen Blasius,
des Schutzpatrons der Stadt, zu begehen. Dabei
handelte es sich im Prinzip um ein direktes Ein-
mischen in die Angelegenheiten der Kirche. Un-
ter denjenigen, die 6ffentlich darauf hinwiesen
und dem Regime vorwarfen, den Glauben zu poli-
tischen Zwecken zu missbrauchen, war auch
Barad. Der Anlass aber fiir die Durchsuchung sei-
nes Klosterzimmers und die Festnahme noch am
gleichen Tag in der Pfarrei Lisac war einer seiner
personlichen Briefe, den die Behdrden bei dem
Fiihrer einer regimekritischen Gruppe
(,Skripari“) gefunden hatten. Der Brief war zwar
explizit religiosen Inhalts, doch gentigte den
kommunistischen Machthabern als Rechtferti-
gung fiir Baracs Verhaftung die Verbindung zu
eben jenem , Staatsfeind*.

Auf dem Weg zum Martyrium

Er verbrachte etwa drei Monate in Untersu-
chungshaftin Dubrovnik und wurde Mitte Juni
1945 vor Gericht gestellt. Obgleich der Krieg
schonlange zu Ende war, herrschte - nicht nur
in Dubrovnik - weiterhin Kriegszustand. Die
Gerichtsurteile waren Abrechnungen mit den
ideologischen Feinden. Das Urteil dieses Stand-
gerichts lautete: Verurteilung zum Tode durch
Erschieffung. Bei der Verhandlung war, ebenso
als Angeklagter, sein Mitbruder Rando Parsi¢
zugegen, der auf vier Jahre Zwangsarbeit verur-
teiltwurde. In seinen ,,verbotenen Erinnerun-
gen“ beschreibt er unter anderem die Verkiin-
dung des Urteils und die letzten gemeinsamen
Hafttage in Trogir unmittelbar vor Vollstre-
ckung der Todesstrafe durch Erschieffung des P.
Dominik Bara¢.® Die Begriindung fiir die drasti-
sche Strafe war, wie auch bei Tausenden Ande-
ren in unmittelbar nach Kriegsende, immer die-
selbe: volksfeindliches Handeln, Beteilung an

der Organisation von terroristischen Unterneh-



mungen, illegale Aktivitdten etc. Zur Begriin-
dung der drakonischen Strafe warf man ihm
vor, dass er durch ,falsche Darstellung von Tat-
sachen in einem der Alliiertenstaaten dem
deutschen Besatzer und den Ustascha von Nut-
zen war, um durch Verunsicherung des unwis-
senden Volkes, dieses zum bewaffneten Kampf
gegen die Volksbefreiungsarmee und unsere
Verbiindete anzustiften.”” Ein klassisches Urteil
wegen eines ,,Meinungsdeliktes®.

Barac blieb bis September 1945 in Dubrovnik in
Haft. Er wurde sodann in das Gefingnis von
Trogir verlegt, in dem etwa zehn Ordensleute
und katholische sowie drei orthodoxe Priester
inhaftiert waren. In der ersten Etage waren die
zu Zwangsarbeit Verurteilten, in der zweiten
Etage waren die zum Tod durch Erschieffung
Verurteilten eingesperrt.

ErschieBung und (verbotenes) Memento

Die letzten Stunden im Leben des P. Bara¢ in Er-
wartung, dass die drakonische Strafe gegen ihn
vollstreckt wurde, beschrieb sein Mitbruder und
Mitinhaftierter, der Dominikaner Rando Par$ié
wie folgt: , Eines Tages horte ich Larm auf der
zur zweiten Etage fithrenden Treppe. Wasistda
los? Erst durch die Giite des Gefangnisdkonomen
Ante erfahren wir, dass neue zum Tode Verur-
teilte eingeliefert wurden. Leise frage ich, ob
unter ihnen auch P. Barac sei, der zusammen
mit mir vom selben Gericht in Dubrovnik verur-
teilt worden war. Durch Kopfnicken gibt er mir
zu verstehen, dass Bara¢ unter den Eingeliefer-
tenist. Da begriffich, dass sein Gnadengesuch

abgelehnt worden war. Seit diesem Tag beschaf-
tigte mich der Gedanke, wie ich Kontakt zu ihm
herstellen oder einige Worte mit ihm wechseln
kénnte. Ich lebe in der Hoffnung auf ein Wun-
der. Dieses geschieht dann tatsachlich. Unser
Zimmer liegt genau unter dem Zimmer, in dem
die Haftlinge mit Todesstrafe sitzen. So auch
das Fenster. In der dunklen Nacht geschieht das
,Wunder’. Wir sahen vor unserem Fenster einen
Faden, an dem ein kleines Blatt hing. Darin
stand: ,Die zwei Priester von der ersten Etage
griifen die Briider in der zweiten Etage, P. Barac¢
und Don Ivo Bjelokosi¢.” [...] Am 16. November
lief} P. Bara¢ den letzten Zettel-Brief herunter:
,Wenn ich morgen die Treppen herunter gehe,
dann bleib stehen und schau durch den Schacht
ander Tiir deines Zimmers. Ich werde dich an-
schauen, und du erteilst mir die Absolution.
Letzter Blick, letzte Begegnung mit Auge und
Herz. Ich erteilte ihm die Absolution, empfahl
ihn Gott und der Mutter Gottes und dem heili-
gen Dominikus. Das gleiche tat auch der Fran-
ziskaner Milan Setka. Danach vergingen etwa
20 Minuten. Schiisse waren zu héren. Durch Er-
schieffung haben sie ihn getotet.”

Wahrend des kommunistischen Regimes durf-
ten seine Dominikanerbriider tiber den Tod ih-
res Mitbruders Dominik Bara¢ weder schreiben
noch offentlich erzahlen. Was blieb, war nur die
Moglichkeit eines stillen Mementos der Dank-
barkeit und Hochachtung fiir den Mdrtyrertod.
Seine sterblichen Uberreste wurden zwischen-
zeitlich in die Klostergruft von Split verlegt. Das
Kanonisierungsverfahren ist in Vorbereitung.

FranoPrcela OP,Berlin

01 Acta Capituli Generalis Electivi
Ordinis Praedicatorum, Romae
2010, Nr. 61.
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07Ebd., 49-50.

DOMINIKANISCHE GESTALT



WIEDERGELESEN

WIEDERGELESEN

Karl Rahner
JExkurs: Uber das Martyrium'

,DasMartyrium, sowie wir diesen Begriff heute
auffassen, istder Todumdes christlichen Glaubens
oderder christlichen Sitte willen. Wennalso vom
Toddie Redeist, somu auch vomMartyrium, we-
nigstens anhangsweise, gesprochenwerden.Man
wird sich dabeihiten miissen, diese hchste Tat,
diese duRerste Ohnmacht, [...]zum Gegenstand lee-
ren Geschwatzes oder billiger Begeisterung zu ma-
chen.AbereswirdvielleichtindenKirchenblattern
der Méartyrer der Gegenwart geriihmt, inder Theo-
logieist vonihnengerade nochineinemkleinen Win-

ul

kelder Fundamentaltheologie die Rede.

So beginnt Karl Rahner SJ (1904-1984) seinen in
der Folge stark beachteten ,, Exkurs®, welcher der
Quaestio disputata ,,Zur Theologie des Todes* ange-
hangtist. Urspriinglich war der Textim Jahr-
buch 1957 des Adalbert-Stifter-Vereins (251-263)

erschienen.

Textgeschichte

Die Textgeschichte ist etwas kompliziert: Der
am 17. April 1947 auf einer Arztetagung in Bad
Mergentheim gehaltene Vortrag ,,Zur Theologie
des Todes", der zuerst (1949) als selbstandige Pu-
blikation und dann in erweiterter Fassung in
der Innsbrucker , Zeitschrift fiir katholische
Theologie® (1957) erschien, ging 1958 in der ge-
nannten ,Quaestiones disputatae“auf-alsoin
derim selben Jahr von Karl Rahner zusammen
mit Heinrich Schlier begriindeten und heraus-
gegebenen Reihe, die, wie es im Vorwort heifit,
theologische Fragen zu behandeln beabsich-
tigte, ,die durchaus ,quaestiones disputandae’

waren, die aber in der landldufigen Theologie zu

Wort und Antwort 52 (2011), 134-137.

“2

. Dort
hielt es Rahner fiir angebracht, das Thema der

wenig ausdriicklich thematisch werden

Vollstindigkeit halber um seine Uberlegungen
zum Martyrium zu erweitern. Diese Schrift er-
lebte allein bis 1965 fiinf (unveranderte) Aufla-
gen.

Dass der Exkurs ebenso wie der Text ,,Zur Theo-
logie des Todes* (in der ZkTh-Fassung) in der
Edition der ,,Simtlichen Werke“ in den Band
mariologischer Schriften (SW 9) aufgenommen
wurde, erkldrt sich aus der Textgenese. Beide
Texte sind namlich im Umfeld der ,, Assumptio-
Arbeit” entstanden: Aus Anlass der Dogmatisie-
rung der ,,Aufnahme Marias mit Leib und Seele
in die himmlische Herrlichkeit® hatte der Inns-
brucker Dogmatikprofessor eine fast 400 Seiten
umfassende Abhandlung mit dem lateinischen
Titel , Assumptio Beatae Mariae Virginis® ver-
fasst, die als Buch vor dem 1. November 1950,
dem Tag der Dogmatisierung, hitte erscheinen
sollen.

Doch es kam nicht dazu: Das Manuskript pas-
sierte seinerzeit nicht die ordensinterne Zensur.
Die sich hinziehenden Beanstandungen und
Uberarbeitungswiinsche zermiirbten Karl Rah-
ner. Jahrzehnte spdter, in einem zwei Tage vor
Vollendung seines 8o. Geburtstages am 3. Marz
1984 im Stidwestfunk Baden-Baden ausgestrahl-
ten Fernseh-Interview mit Karl Lehmann,
sprach Karl Rahner von einem ,,,Unfall’ in der
Administration der Kirche und des Ordens, |...]
denn in der Sache handelte es sich um ein
harmloses, frommes und verniinftiges Buch,
dasim Grunde genommen nur die rémische De-
finition Pius’ XII. verteidigen sollte**. Erst 1959
erschien ein Teil des Manuskripts als private
Vorlesungsnachschrift fiir Studierende, aller-
dings ohne den Exkurs ,,Zur Theologie des To-
des”. Erstim Rahmen der Gesamtausgabe war es
im Jahr 2004 (also zehn Jahre nach Rahners Tod)
moglich, das vollstindige Manuskript mitsamt
den verschiedenen Erginzungen, die auf das
Jahr 1959 zuriickgehen, posthum zu veréffentli-
chen. Der mustergiiltige Editionsbericht von Re-

gina Pacis Meyer ist zugleich ein atemberauben-



des Stiick Theologiegeschichte. Denn er lasst
hinter die Kulissen der Textgeschichte blicken
und gewahrt Einblick nicht nur in das, was war,
sondern auch, wie Karl Rahner dabei zumute
war. Ein verwundetes Herz tut sich darin auf,
ein trotziger Charakter zeigt sich.*

Leben im Todesschatten...

Den Zusammenhang mit dem Tod erkldrt Karl
Rahner am Beginn der Quaestio: ,Die Erfahrung
der Geschichte, die unsereist, hat diese Todes-
schatten auch nur zu sehr auf uns fallen lassen.
Und darum mag es vielleicht als ein zur Empé-
rung reizendes Unternehmen erscheinen, die-
sen Tod in scheinbar existentiell uninteressier-
ter Weise umstdndlich mit einem komplizierten
Apparat von metaphysischen Begriffen und
theologischen Formeln beschreiben zu wollen,
von ihm zu reden, scheinbar als sei er die harm-
loseste Sache des Menschen oder ein billiges Ob-
jekt, an dem philosophische und theologische
Rabulistik sich ungehemmt austoben diirfe.
Dieser Eindruck ist nicht zu vermeiden. Aber
wenn wir den Tod um uns und in uns nicht blof3
in dumpfer Resignation passiv erleiden wollen,
wenn wir vielmehr als Menschen, die Geist
sind, dem Schicksal des Todes wachen Herzens
und sehenden Auges entgegengehen miissen
und wollen und wenn wir als Christen wissen
sollen, daf es (wie Ignatius von Antiochien,
Rom 6,1 sagt) ,schon fiir mich ist, hineinzuster-
ben in Jesus Christus‘, dann ist auch eine Theo-
logie des Todes, die die niichterne Arbeit des Be-
griffes nicht scheut, bedeutsam und gut, auch
wenn sie scheinbar das Erlebnis und die Er-
schiitterung des wirklichen Todes verwandelt in
ein gespenstisches Gespinst von Begriffen und
Theologumena“ (SW 9, 350).

Von daher erhellt sich, warum auch Bemerkun-
gen zum Martyrium nicht fehlen diirfen. Dass,
wo vom Tod - erst recht vom Tod Jesu - die Rede
ist, auch das Thema Martyrium (zwangsldufig)

ins Spiel kommt (,wenigstens anhangsweise®),

liegt eigentlich auf der Hand, ist dieses doch das
uniiberbietbare ,Zeugnis des Glaubens*.

Zeugnis und Tod

»1st das Ergebnis der Begriffsgeschichte doch
nur mehr oder weniger ein Zufall, eine einiger-
mafen willkiirliche Amalgamierung von Zeug-
nis und Tod, oder haben sich in diesem Begriff
Wirklichkeiten gefunden, die innerlichst zu-
sammengehoren? Wenn wir dieser Frage nach-
gehen, diirfen wir vielleicht hoffen, etwas von
ferne vom christlichen Martyrium zu begreifen*
(SW o, 419).

Nicht nur im Tod, sondern mit dem Tod wird im
Martyrium Zeugnis abgelegt fiir ein Ideal: den
christlichen Clauben. Ein Martyrer geht dabei
so weit, dass er dafiir auch sein Leben riskiert.
Die Bereitschaft zur letzten Konsequenz gehort
zur Signatur der Radikalitat des Heiligen: Esist
ihm ernst mit seiner Uberzeugung - bis in den
Tod hinein. Fiir Rahner ist dabei eine Unter-
scheidung wichtig: der freiwillige Tod als Akt
der Wahrung personlicher Integritdt sowie die
damit verbundenen , Heiligung* des eigenen Le-
bens und das mit dem Tod gegebene Zeugnis als
Aktder ,Heiligung” eines Ideals. Auf dieses
kommt es an: Denn das Martyrium kann nur
dannals heiliger Akt gelten, wenn das, was der
Martyrer bezeugt und wofiir er letztlich sein Le-
ben hinzugeben bereit ist, heilig ist. Die Frage,
was das fiir ,gewohnliche® Helden bedeutet, die
die Kirche (wegen des Fehlens dieser Kriterien)
gerade nicht als Martyrer anerkennt, wird Rah-
ner am Ende seines Lebens noch einmal be-
schiftigen.

Freiheit zum Tod

Im Wissen um den Tod liegt fiir Rahner das Wis-
sen um Transzendenz verborgen. Nur wer den
Mut zur letzten Freiheit hat, ,in der nicht nur

diesund das, nicht nur an der Oberflache des

WIEDERGELESEN



WIEDERGELESEN

Lebens frei gehandelt wird, sondern in der iiber
das ganze Leben bis in seine Tiefe frei entschie-
denwird [...], kann den Tod frei annehmen, in
einer freien Freiheit zum Tod existieren®. Im Un-
terschied zum ,,dumpfen Lebenswillen des Tie-
res“ hat der Mensch das Wissen um Transzen-
denz, ,die nicht als blof gedachte, sondern
vollzogene* vorhanden ist, erist sich seiner , To-
desgeweihtheit” bewusst: ,Wo freie Freiheit, da
ist Liebe zum Tod, da der Mut zum Tod“ (SW 9,
421).

DasJazum Tod impliziert ein Ja zum Leben bzw.
zum Sinn des Lebens. Daraus folgt, dass, wer
seinen Glauben bezeugt, dies auch im Tod zu
tun bereit sein muss, um nicht sein Leben zu
entwerten. Deswegen ist der Mdrtyrertod fiir
Rahner die , giiltige Vollendung des Daseins®
(SW 9, 422). Inihm manifestiert sich in besonde-
rer Weise die Tugend der Tapferkeit: ,Dort, wo so
gestorben wird, frei und glaubig vertrauend, al-
les einzelne lassend in dem freien Vertrauen,
dadurch alles zu erhalten, wo man scheinbar
ins Leere und bodenlos Abgriindige zu fallen er-
fahrt, dort tut man etwas, was man nur in der
Gnade Christi tun kann, worin diese zu ihrem
Sieg kommt, dort stirbt man nicht den Tod
Adams, des Siinders in seiner Liebe zum eigen-
machtig verfiigten Nichtigen, sondern, ob man
es weild oder nicht, den Tod Christi, da nur die-
ser Tod diese Gnade uns erworben und nur dieser
Tod unsern Tod in die Lebendigkeit Cottes hin-
ein befreit hat* (SW o, 422).

Martyrium und Kirche

Wie ldsst sich erkennen bzw. bestimmen, dass
ein ,,Claubenstod wirklich ein Zeugentod in ei-
nem ausgezeichneten Sinne* (SW 9, 429)ist? Die
Kirche ist nicht nur ,,in ihrem verborgenen We-
sen heilig, sondern sie ,erscheint’ auch als sol-
che®: ,Diese Greifbarkeit, die das Erscheinen der
wirklich und wahrhaft siegreichen Gnade Got-
tes und nicht nur der zweideutig bleibende An-

schein davon ist, mufd sich aber, soll sie iiber-

haupt gegeben sein, dort zusammengeballt und
sicher geben, wo die duferste Erscheinung des
Glaubens und der Liebe da ist, im Todeszeugnis
des Glaubens, im Martyrium® (SW 29, 429). Das
Zeugnis eines Martyrers ist deswegen nicht nur
(s)eine personliche Sache, sondern ein Akt von
ekklesialer Bedeutung: Er bezeugt den Glauben
der Kirche, letztlich Gott. In jeder Feier der Eu-
charistie gedenkt die Kirche des uniiberbietba-
ren Martyriums, namlich des Kreuezesopfers
Christi, das sie gegenwadrtig setzt: Wenn im
Kult der MefRopferfeier der Tod des Herrn und
unser eigener in ihm mystisch gefeiert wird und
wenn darin die Kirche zu ihrem vollendeten kul-
tischen Selbstvollzug kommt, dann geschieht
dasselbe im Martyrertod des Christen, in dem
der Herr bis zum Ende der Zeiten weiter leidet
und weiter siegt, pragmatisch, wie schon vor fast
1500 Jahren Eutychius sagte” (SW o, 432).

Kirche und Mysterium , bezeugen sich gegensei-
tig“ (SW 9, 432). Es folgt hier ein Einschub iiber
die , Logik der existentiellen Erkenntnis®, wie
sie an anderer Stelle ausfiihrlich thematisiert
worden ist (vgl. SW 9, 435-439). Aus Platzgriin-
den iibergehe ich diese Ausfithrungen. Rahner
schlieRt seine Uberlegungen mit dem Hinweis
ab, dass es nicht Wunder nehmen konne, dass
eszu allen Zeiten der Kirchengeschichte Men-
schen gegeben habe, die geradezu Sehnsucht
nach dem Martyrium entwickelt hdtten. Christ-
liche Existenz konne im letzten nur verstanden
werden durch den christlich vollzogenen Tod,

das Martyrium.

Erweiterung des Martyriumbegriffs

Interessant ist, dass Rahner kurz vor seinem Tod
in einem Themenheft der Zeitschrift ,Conci-
lium“ - deren Mitbegriinder und Mitherausge-
ber er war -, ein ,,Pladoyer fiir die Erweiterung
des klassischen Begriffs“® (so der Untertitel) ab-
gelegt hat. ,Das Eigentiimliche dieses Begrif-
fes“, heifdt es dort, ,liegt nun darin, dass heute

kirchlicherseits bei diesem Begriff ein Tod in ei-



nem aktiven Kampf ausgeschlossen wird*“ (SW
29, 334). Damit werde ein im aktiven Kampfum
den christlichen Glauben erfolgter Tod ,, notwen-
dig und fiir immer von dem Begriff des Martyri-
ums ausgeschlossen (SW 29, 334). ,Diese Frage
hat”, so heifRt es vor dem Hintergrund der Lei-
densgeschichten des 20. Jahrhunderts, ,.ein be-
trachtliches Gewicht fiir das christliche und
kirchliche Leben, weil die Zuerkennung des
Martyriums einem kdmpfenden Christen ge-
geniiber eine bedeutsame kirchenamtliche
Empfehlung eines solchen aktiven Kampfes als
eines nachahmenswerten Beispiels fiir andere
Christen bedeuten wiirde“ (SW 29, 334).

Mit Blick auf den ermordeten Erzbischof, Oscar
Arnulfo Romero fragter: ,Aber warum sollte
zum Beispiel ein Erzbischof Romero, der im
Kampf fiir die Cerechtigkeit in der Gesellschaft
fallt, in einem Kampf, den er aus letzter christ-
licher Uberzeugung fiihrt, nicht ein Martyrer
sein? Er hat sicher mit seinem Tod gerechnet*
(SW 29, 335). Rahner beruft sich bei seinem Pla-
doyer (wie schon in, Uber das Martyrium®) auf
den Sentenzenkommentar Thomas von Aquins
(IV. Sent. dist. 49 q. 5a. 3qc. 2ad 11) und endet
mit einer Empfehlung: ,Eine legitime, politi-

sche Theologie’ und eine Theologie der Befrei-
ung sollten sich dieser Begriffserweiterung an-
nehmen. Sie hat eine sehr konkrete praktische
Bedeutung fiir ein Christentum und eine Kir-
che, dieihrer Verantwortung fiir Gerechtigkeit
und Frieden in der Welt sich bewusst sein sol-
len“ (SW 29, 337). Angedeutet ist damit die
Frage, ob die hier herausgearbeiteten theologi-
schen Kriterien auch auf die Gesinnung von Hel-
den anwendbar sind, die fiir politische Uberzeu-
gungen eintraten und ihr Leben hingaben und
so Zeugnis ablegten, ohne dass die Kirche sie als
Heilige deklariert hitte - auch wenn es das be-
kannte Phdnomen der Heiligsprechung ,,von un-
ten“ gibt, man denke etwa an den Ehrentitel
»San Romero de las Américas” fiir Erzbischof Ro-
mero oder die ,,Santo subito“-Rufe beim Begrab-
nis von Papst Johannes Paul II. im April 2005.

Andreas R. Batlogg SJ, Bacc. Phil., Dr. theol. (andreas.
batlogg@nexgo.de), geb. 1962 in Lustenau (Osterreich),
Chefredakteur der ,,Stimmen der Zeit* und Wiss. Leiter
des Karl-Rahner-Archivs. Anschrift: KaulbachstraRe
22a, D-80539 Miinchen. Verdffentlichungu.a.: (zus.
mit W. Schmolly [Bearbeiter]), Karl Rahner, Samtliche
Werke. Bd. 28: Christentum in Gesellschaft. Schriften
zur Pastoral, zur Jugend und zur christlichen Weltge-
staltung, Freiburg/Br. 2010.
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Klaus Mertes, Sein Leben hingeben. Suizid, Martyrium
und der Tod Jesu (Ignatianische Impulse Bd. 46), Echter
Verlag Wiirzburg 2010,78S.,€7,90.

War Jesu Tod Suizid oder Selbstopfer? Und was hat das
mit Liebe und Sithne zu tun? In aller Kiirze gelingt es

K. MertesS], durch begriffliche ,,Unterscheidung der
Geister” Klarheit in das Bedeutungsfeld um Leben und
Tod zu bringen. Jesus war kein aggressiver Draufgan-
ger, der sein Leben wegwerfen oder sich gegen ,,himm-
lischen Lohn aufopfern wollte. Er handelte aus Liebe
zu Menschen. So setzt das Martyrium im christlichen
Verstdndnis stets das Moment der Unberechenbarkeit
und freiwilligen Hingabe voraus - um eines anderen,
groferen Menschseins willen. Deshalb ist zuvorderst
Selbstliebe , das Kriterium, um christliches Martyrium
in der Nachfolge Jesu zu unterscheiden von anarchi-
scher Selbstpreisgabe, sinnloser Selbstaufopferung, fal-
scher Demut und altruistischem Enthusiasmus ohne
Sinnund Verstand® (24). Suizid oder Selbstmordattentat
hingegen widersprechen der Idee des Martyriums. Viel-
mehr bezeugt der Mdrtyrer menschliche Liebe, die in
einer konkreten Situation zur Disposition stehen kann:
sein Leben einsetzen fiir andere. Ein ignatianischer Im-
puls, der spirituell und fundiert zugleich ist.

Dennis Halft OP, Mainz

Jézef Niewiadomski/Roman A. Siebenrock (Hrsg.), Opfer -
Helden - Martyrer. Das Martyrium als religionspolitologi-
sche Herausforderung (Innsbrucker theologische Studien
Bd.83), Tyrolia-Verlag Innsbruck - Wien 2011, 4005,
€19,00.

Der Tagungsband geht zuriick auf ein interdisziplina-
res Symposium. Es umfasst knapp 30 Beitrage zum
Themenbereich des Martyriums - bezeichnenderweise

aus Anlass des Tiroler Gedenkjahrs 1809, in dem der

Freiheitskampfer Andreas Hofer hingerichtet wurde
und zum Opfer, Helden und Martyrer zugleich wurde.
Diesem ,religionspolitologischen® Erbe sollte auf der
seitens der Innsbrucker Theologischen Fakultit ausge-
richteten Tagung nachgegangen werden.

Nach der , Historischen Verortung* (I.) geht ein weite-
rer Teil der Beitrage auf die ,Theologie des Martyriums
inreligiosen Traditionen® (II.) ein, umin ,,Der Ernst-
fall“ (111.) auf konkrete Ereignisse im Umfeld des Natio-
nalsozialismus einzugehen. Der letzte Abschnitt (IV.)
wird tiberschrieben mit , Kreuz und quer: Verortungen
in der Gegenwart” und meint damit eine Sammlung
von Aufsadtzen, die sich mit recht unterschiedlichen As-
pekten des Themas auseinandersetzen (Selbstmordat-
tentéter, Verfahrensfragen der Selig- und Heiligspre-
chung, Martyrer/-innen in Lateinamerika etc.).
Begriinden ldsst sich dieses Sammelsurium sehr gut
mit dem Hinweis Hans Maiers in seinem den Aufsatz-
band einleitenden Beitrag , Politische Martyrer? Erwei-
terungen des Martyrerbegriffs in der Gegenwart®, dass
sich seit dem I. Weltkrieg der tiberlieferte Begriff des
Martyrers erheblich erweitert hat, sei es in der Fach-
welt, sei es in der Alltagssprache.

Der volumindse Band ist keineswegs nur fiir an der Ti-
roler Geschichte Interessierte empfehlenswert, son-
dernistinstruktiv fiir jeden, der sich mit dem brandak-
tuellen Thema des Martyriums beschaftigten mochte.

Thomas Eggensperger OP, Berlin

Christian Gnilka/Stefan Heid/Rainer Riesner, Blutzeuge.
Todund Grab des PetrusinRom, Verlag Schnell & Steiner
Regensburg2010,197S.,€16,90.

Der Sammelband mit Texten der drei Autoren beant-
wortet eine Frage, die sich in der breiten Offentlichkeit
eigentlich niemand stellt: War Petrus iiberhaupt je in
Rom? Ganz unbegriindet ist der Diskurs allerdings
nicht, da es immer wieder Spekulationen in dieser Hin-
sicht gibt. Deswegen méchten die drei Wissenschaftler
auf die entsprechenden Hypothesen eingehen, deren
Vertreter im Vorwort (allerdings ein wenig plump) dis-
kreditiert werden.

Der Neutestamentler R. Riesner bestreitet den ersten Teil

des Buches und setzt sich mit ,,Paulus, Petrus und Rom



im Neuen Testament" (13-32) auseinander. Im Blick auf
die Apostelgeschichte, den 2. Timotheusbrief und an-
dere Quellen zeigt Riesner auf, dass es schlichtweg zu
viele Indizien dafiir gibt, als dass man die Martyrien des
Petrus und des Paulus in Rom leugnen kénnte, selbst
wenn es dazu keine direkte biblische Aussage gibt. Ch.
Gnilka, emeritierter klassischer Philologe, untersucht
»Philologisches zur romischen Petrustradition® (33-80),
indem er eine Reihe von frithchristlichen Schriften ei-
ner Exegese unterzieht, die sich zur Petrus-Martyrertra-
dition dufern und sie mittelbar oder unmittelbar er-
wahnen. Der letzte grofRe Beitrag stammt vom
Kirchengeschichtler St. Heid (Papstliches Institut fiir
Christliche Archdologie). Er beginnt mit seinem Beitrag
zum ,Madrtyrergrab im Romerbrief des Ignatius® (81-108)
und setzt sich, wie Gnilka und Riesner auch, mit der
Studie von O. Zierlein (Petrus in Rom. Die literarischen
Zeugnisse, Berlin 20009) kritisch auseinander. Am Bei-
spiel des Blutzeugen Ignatius von Antiochia zeigter,
dass bereits in dessen Zeit das Martyrium als Cedenken
durchaus prasent war, was nach Meinung des Autors
nur dann plausibel ist, wenn es die Martyrien des Petrus
und Paulus gegeben hat. Mit dem grof3en Abschnitt ,,Ju-
bel am Grab* (111-197) stellt Heid die Tradition des jii-
disch-christlichen Grabkultes dar. Seiner Meinung nach
steht der Apostelkult am Anfang des christlichen Mar-
tyrerkults - der nichts mit dem griechischen Heroenkult
zu tun hatte - ,und zwar weil (zufdllig) die beiden wich-
tigsten Mdrtyrer Roms Apostel waren® (117). Das ent-
spricht nicht der bislang gdngigen These, dass er als Ab-
leger des Heroenkults im 3. Jahrhundert entstanden sei.
Heid fordert also nicht weniger als eine Revision der bis-
herigen Darstellung der Geschichte der Martyrervereh-
rung. Die Debatte ist eréffnet —-und die Frage nach dem
Martyrium Petriin Rom ebenfalls.

Thomas Eggensperger OP, Berlin

Riidiger von Voss/Gerhard Ringshausen (Hrsg.), Die Pre-
digten von Plétzensee. Zur Herausforderung des moder-
nenMartyrers. Mit Geleitwortenvon Wolfgang Huber und
Robert Zollitsch, Lukas Verlag Berlin 2009, 2725.,€19,80.
Am Abend des 20. Juli 1944 wurden im Hof des Bendler-
blocks Claus Schenk Graf von Stauffenberg und drei

weitere Offiziere erschossen. Andere Mitglieder des
,»20. Juli“ wie auch viele weitere Oppositioneller und
Widerstandskdmpfer, darunter Mitglieder der ,,Roten
Kapelle® und des Kreisauer Kreises, richtete man in
Berlin-Plotzensee hin. Alleine dort wurden wahrend
der NS-Diktatur insgesamt 2.891 Todesurteile voll-
streckt. Seit 1952 befindet sich in Plotzensee eine Ge-
denkstatte. Frith schon erinnerten Gottesdienste im
Hinrichtungsschuppen an die Ermordeten. Das von
R.von Voss und G. Ringshausen (beide kommen selbst aus
Familien des Widerstandes gegen das NS-Regime) her-
ausgegebene Buch versammelt neben einer hervorra-
genden Einfithrung Ringhausens (15-48: , Die Gegen-
wart Gottes im Raum des Todes®) eine Auswahl der von
1954 bis 2008 von Katholiken und Protestanten gehalte-
nen Predigten, unter diesen sieben Texte von Odilo Braun
OP (1899-1981) und zwolf von Karl Meyer OP (*1937).
O.Braun (zu seiner Person vgl. E. Fiillenbach, in: BBKL
XVII, Sp. 171-175; A. Leugers, in: WuA 28 [1987], 182-185)
war von 1941 bis 1945 Mitglied des ,,Ausschusses fiir Or-
densangelegenheiten” der Fuldaer Bischofskonferenz
und hatte in dieser Funktion Kontakte zu verschiede-
nen Widerstandskreisen. In Folge des 20. Juli1944 war
er selbst-u.a. zusammen mit dem evangelischen
Theologen Eberhard Bethge - im Berliner Gestapo-Ge-
fangnis Lehrter Strafe inhaftiert. Nach dem Krieg en-
gagierteersich u.a. als Kuratoriumsmitglied der Stif-
tung ,Hilfswerk 20. Juli1944"“. Diesem gehort seit 1998
auch K. Meyer an. 1982 itbernahm der Hamburger Domi-
nikaner in der Nachfolge O. Brauns die Gedenkgottes-
dienste in Plotzensee. Interessant ist im Rahmen des
vorliegenden ,Wort und Antwort“-Heftes zum Thema
~Leben geben. Martyrien“ die Beobachtung Ringhau-
sens: ,Die katholischen Prediger standen in einer Tra-
dition der Martyrerverehrung und wagten es, die Man-
ner des Widerstands auch iiber die Grenzen der
Konfession hinaus zu dieser ,Wolke der Zeugen' (Hebr.
12,1) zu rechnen, weil sie in ihrem Widerstand und in
ihrem Opfer die iiberwindende Kraft des Heiligen Geis-
tes bezeugten.” (35) Diese ,Okumene der Mdrtyrer” (Jo-
hannes Paul I1.) verpflichtet uns Nachgeborene, so

K. Meyer 1995 (vgl. 222-227), zu einem neuen, vertieften
Streben nach der wahren ,, Una Sancta“.

Ulrich Engel OP, Berlin
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SilviaHorsch/Martin Treml (Hrsg.), Grenzgénger der Reli-
gionskulturen. Kulturwissenschaftliche Beitrage zu
Gegenwartund Geschichte der Martyrer, Wilhelm Fink Ver-
lagMiinchen2011,4015., € 49,90.

Das renommierte Berliner Zentrum fiir Literaturfor-
schung (ZfL) unter der Leitung von Sigrid Weigel hat sich
im Rahmen des DFG-Projekts , Figurationen des Marty-
rers in nahostlicher und europdischer Literatur mit
der Figur des Martyrers sowohl religions- als auch kul-
turvergleichend auseinandergesetzt. Der vorliegende
Band versammelt eine Reihe von Beitrdgen, die aus
mehreren Tagungen innerhalb des Forschungspro-
gramms hervorgegangen sind.

Im ersten Teil (,Ubergdange und CGrenzfiguren“) werden
Martyrer als Figuren des Ubergangs und als Bindeglie-
der wahrgenommen. Nach Ansicht der Herausgeber ist
es sinnvoll, die Analyse von ,Urszenen® zu wagen, in
denen Martyrerfigurationen sichtbar und beschreibbar
werden und man sie an konkreten historischen und
kulturellen Schauplitzen verortet. Dieses Herangehen
an das Thema erweist sich besser als nur die Suche
nach dem Ursprung dieser Figuration innerhalb einer
bestimmten Religion anzutreten. Soist evident, dass
das Blutzeugnis Ubergangstopos und Beispiel dafiir ist,
wie tiberlieferte Bilder, Vorstellungen und Rhetoriken
aus vorchristlichen Traditionen von den Martyrerakten
aufgenommen und transformiert werden. Dies wird
herausragend dargestellt von S. Weigel am Beispiel der
heiligen Perpetua und Lucretia. Jan Willemvan Henten un-
tersucht dies am Geschehen des Kreuzestodes Jesu und
zeigt unter anderem mittels eines Strukturvergleichs
der Passionserzihlungen des Neuen Testaments und
antik-jiidischer Martyrerberichte enge Korresponden-
zen auf. Die Aufsdtze setzen sich neben jiidischen und
christlichen Traditionen auch mit der arabisch-islami-
schen Geschichte auseinander, meist bezogen auf lite-
rarische Werke. So beschreiben u. a. Peter-André Alt im
zweiten Teil (,Macht und Souverdnitdt“) den interimis-
tischen Status weiblicher Herrschaft, der erst im Tod
die Souverdnitat aufleuchten lasst, und M. Treml im
dritten Teil (, Transformation und Nachleben®) Topo-
graphie und Theater der Martyrer des christlichen Rom
mit antiker Vorgeschichte. In , Sdkularisierung und

(Re-)Sakralisierung®, dem letzten Teil der Aufsatz-

sammlung, geht Kai Bremer auf Bertold Brecht und Hei-
ner Miiller ein.

Fiir den theologisch versierten Leser ist es eine neue Er-
fahrung, ein solches Thema durch die Kulturwissen-
schaft bearbeitet zu wissen, um mit deren Ergebnissen
aus ihrem Blickwinkel zu sehr interessanten neuen
Schliissen zu kommen, die fiir den Theologen eine Er-
weiterung seiner Perspektive darstellt.

Thomas Eggensperger OP, Berlin

Sigrid Weigel (Hrsg.), M&rtyrer-Portréts. Von Opfertod,
Blutzeugenund heiligen Kriegern, Wilhelm Fink Verlag
Miinchen2007,319S.,€29,90.

S.Weigel, Direktorin des Zentrums fiir Literatur- und
Kulturforschung (ZfL) in Berlin, erinnert mit dem hier
besprochenen Sammelband an die lange und vielge-
staltige Geschichte des Martyriums. Anlass der ent-
sprechenden Forschungen des ZfL war der Anschlag am
11. September 2001, ist doch mitihm die Figur des
Selbstmordattentaters, der sich selbst als Martyrer be-
greift, ins kollektive Weltbewusstsein getreten. In die-
ser Figur, so die These des Buches, ,begegnet den west-
lichen, jedenfalls den sdkularisiert-christlichen
Kulturen ein Wiederganger ihrer eigenen Geschichte.”
(11) Dementsprechend behandeln die versammelten
acht Essays Themen wie das jiidische ,Kiddusch ha-
Schem® (Christina Pareigis), Kreuzziige und heilige Kriege
(Martin Treml), imaginierte Martyrien von Mystikerin-
nen (Romy Marschall/S. Weigel) oder das Selbstopfer in der
Sicht von Sigmund Freud (Erik Porath). 52 Mdrtyrer-Port-
rdts veranschaulichen das essayistisch ausgebreitete
Panorama, wobei das Buch bewusst kein Martyrolo-
gium im Sinne eines Verzeichnisses oder Kanons sein
will. ,Es liefert auch keine Kriterien dafiir, was Marty-
rer sind oder wer ein Martyrer bzw. eine Martyrerin ist
oder war.” (19). Vorgestellt werden vielmehr in paradig-
matischer Absicht so unterschiedliche Gestalten wie
Al-Husain, die Stifterfigur des islamischen Shia (Ange-
lika Neuwirth), der hl. Georg als Protagonist einer politi-
schen Theologie (Giorgi Maisuradze), das RAF-Kommando
Holger Meins (Andreas Pflitsch), der hl. Sebastian, gespie-
geltin den Darstellungen der Renaissance-Kunst (Hans

Belting), der homosexuelle Kiinstler Pier Paolo Pasolini



(Karlheinz Barck/Klaudia Ruschkowski), der Philosophiestu-
dentJan Palach, der sich 1969 auf dem Prager Wenzels-
platz selbst verbrannte (Christian Luckscheiter), oder der
1400 in Rom wegen Haresie hingerichtete Dominika-
ner Giordano Bruno (Thomas Meyer). M. E. kann schon
eine kursorische Lektiire der Portrits die von Weigel in
ihrer lesenswerten Einfithrung (11-38: ,,Schauplitze,
Figuren, Umformungen. Zu Kontinuititen und Unter-
scheidungen von Martyrerkulturen®) vertretene These
belegen, nach der der Martyrer ,,ein Medium kulturel-
ler Serienproduktion® (20) ist: ,Wo ein Mdrtyrerist, da
wird es bald viele geben.” (Ebd.) Die in dieser Feststel-
lung verborgene Faszination wie auch die ebenfalls da-
rin zum Tragen kommende todliche Logik beunruhi-
gen sehr.

Ulrich Engel OP, Berlin

Mirjam Schaub (Hrsg.), Grausamkeit und Metaphysik.
Figurender Uberschreitung der abendlandischen Kultur,
Transcript VerlagBielefeld 2009, 416 S., € 35,80.
Metaphysik und Grausamkeit treffen sich in ihrem
Uberschreitungswillen im 19. Jahrhundert, in dem
grausam und schmerzhaft ausgerichtetes Denken sa-
lonfahig wird. Dies ist die Grundthese des von der Phi-
losophin M. Schaub (Freie Universitit Berlin) herausge-
gebenen Sammelbandes. Ausgehend von der
»Erfindung der Grausamkeit aus dem Geist der Meta-
physik® diskutiert der Band die , Politiken der Grau-
samkeit”, die ,medialen Inszenierungen” sowie die
»Psychodynamik®, um schlieflich nach ,Trajekte[n]
und Trojaner[n]“ zu fragen. Die Herausgeberin vermu-
tet hinsichtlich der Affinitdt von Grausamkeit und Me-
taphysik (bzw. zu Philosophie), dass es dabei zum einen
um das Festhalten an einer Uberschreitungslogik sowie
um die Produktion konkurrierender und krisenhafter
Wahrheitstypen geht. Grausamkeit verfolgt ein elita-
res Wahrheitskonzept und Folter als Inbegriff strate-
gisch eingesetzter Grausamkeit dient der Produktion
von religios, politisch oder polizeilich relevanten
Wahrheiten. , In dem Mafe, wie die Philosophie ,grau-
sam’ gegen ihr eigenes Bild des Denkens werden
musste, um einem neuen Typus von Wahrheit Gehor zu

schaffen, verlangte Grausamkeit nach einer philoso-

phisch legitimierten Uberschreitungslogik, um den
prekdren Wahrheitswert ihrer eigenen Praktiken in die
Moderne hiniiberzuretten.” (16) Schaub mochte mit
dem Buch auf die Ubergdnge zwischen als heilsam
empfundenem, grausamen philosophischen Denken
einerseits und dem als Inbegriff des inhumanen Han-
delns andererseits abzielen, um eine ,,philosophische
Kulturgeschichte des Unertraglichen® (20) zu prasen-
tieren.
Die Autor/-innen des Bandes setzen sich mit Vorden-
kern wie Nietzsche, Kant, Reemtsma und Deleuze aus-
einander, mit der Verarbeitung des Sujets in Film und
Literatur und den psychosozialen Aspekten von Crau-
sambkeit. Quasi den Abschluss bildet der Beitrag von
Philipp Wiischner mit dem aussagekraftigen Titel ,, Der
Undank eines dankbaren Motivs* (373-390). Dabei be-
zieht sich der Berliner Philosoph auf die Ikonisierung
des Zusammenhangs von Wahrheit, Realitit und
Schmerz, den er ,,Offenbarung” nennt. Angesichts die-
ser Offenbarung beansprucht die Theologie einen ,epi-
stemologischen Konigsweg* (373), den sich die traditio-
nelle Metaphysik versagt. Wiischner sieht zwei
Missverstindnisse grundsdtzlicher Art: im einen wird
Glaube, Realitit und Wahrheit perse als grausam be-
trachtet, im anderen wird Grausamkeit als angemes-
sene Methode der Wahrheitsfindung gesehen. Weil es
scheinbar leichter ist, mit bestimmten Dingen zu le-
ben, wenn sie iibertrieben dargestellt werden, erweist
sich Grausamkeit letztlich als undankbares Motiv, weil
nichtalle Dinge hart sind und auch dem Weichen ein
Recht auf Philosophie eignet.

Thomas Eggensperger OP, Berlin

Hans-Jiirgenvan der Minde, Glanz und Elend jiidischer
Geschichte. Epochen. Gestalten. Ereignisse, Passagen
VerlagWien2010,3675., € 42,-.

H.-J.vander Minde (*1940), Dozent fiir Biblische Theologie
am altkatholischen Seminar, Johanneum®in Bonn,
legt mit seinem ambitionierten Buch eine Geschichte
des nachbiblischen Judentums vor. Neben den emanzi-
patorischen Leistungen jiidischer Philosoph/-innen
und Kiinstler/-innen stehen die traumatischen Erfah-

rungen schlimmster Verfolgung bis hin zur national-
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sozialistischen Vernichtungspolitik. Beide Aspekte ha-
ben das abendldndische Geistesleben entscheidend
mitgepragt und miinden in der Neuzeit in das Streben
nach Gleichberechtigung auf der einen und die zionis-
tische Idee auf der anderen Seite. Kenntnis und Aner-
kennung des jiiddischen Beitrags zur Kultur Europas,
die das Buch vermitteln will, sind fiir den Verf. Voraus-
setzungen fiir einen zukunftsweisenden Dialog mit
den Juden. Van der Mindes Publikationsprojekt ist so-
mit ein zutiefst hoffnungsgeleitetes: ,Es wire zu wiin-
schen, dass das Buch neue Horizonte erschlieRt und
den Weg zu gegenseitigem Verstindnis und zu gemein-
samem Handeln bereitet.” (14) Oder mit Schalom Ben
Chorin und den sein Gedicht ,,Wiedersehen mit Miin-
chen® (1937) abschlieenden Worten formuliert: , Aus
den Ruinen himmelwirts*“ (310). Diesem Wunsch
schlieft sich der Rezensent gerne an!

Ulrich Engel OP, Berlin

Karl Gabriel/Stefan Leibold/Rainer Achtermann, Die Situa-
tionauslandischer Priesterin Deutschland (Forum Weltkir-
che: Entwicklungund Frieden Bd.13), Matthias-Grinewald-
Verlag Ostfildern2011,3385.,€29,90.

Die Studie der drei Miinsteraner Theologen unter Lei-
tung von K. Gabriel entstand im Auftrag der Kommission
Weltkirche der Deutschen Bischofskonferenz. In einer
Kombination, ja Durchdringung quantitativer und
qualitativer Sozialforschungsmethoden wird ein in der
deutschen Kirche eher verdrangtes Thema wissen-
schaftlich objektivierend aufgearbeitet: Die Prisenz
von (1312) ausldndischen Priestern in unseren Gemein-
den (nicht inkardiniert, hauptamtlich tatig). Die me-
thodische ,Triangulation® (20) verbindet das Selbstbild
dieser ,Gastpriester” (Umfrage) mit 1o ,quasi-ethno-
graphischen® (111) Feldstudien in deutschen Gemein-
den und Expertenbefragungen bei den diézesanen
Personalverantwortlichen. Die signifikantesten Er-
kenntnisse liefert die qualitative Feldforschung, die -
nebenbei -auch differenzierte Einblicke in die Realitdt
katholischer Gemeindepastoral in Umbruchszeiten er-
laubt, zumal viele der zutage tretenden Probleme und
Chancen gar nicht fiir die Konstellation eines auslandi-

schen Seelsorgers spezifisch sind. Entwickelt wird -in

einer mit der quantitativen Auswertung fortschreiten-
den Konzeptualisierung und orientiert an ,Fallkont-
rastierungen® (28) - eine , Typologie“ (271-75), die sich u.
a.an migrationstheoretische Konzepte (Arbeits-, Bil-
dungsmigration, ,Flucht“)anlehnt. Bei dieser Analo-
gisierung zu globalen Migrationsprozessen wie auch
bei den iitberall hereinspielenden , Marktmechanis-
men“ hitte sich der Rezensent noch mehr Konsequenz
der Analyse gewiinscht.

Dass nur drei der zehn Fallstudien eine gelungene
»geistliche Kommunikation® und , Passung* der Er-
wartungshaltungen erkennen lassen, sollte aufriit-
teln. Probleme bereiten vor allem die Sprachkompetenz
und das Priesterselbstbild der Gdste. Die gelungenen
Beispiele lassen sich dem Typus des ,,globalen Pries-
ters“ als hochqualifizierte Fachkraft mit weltkirchlich-
ytransnationalem” Bewusstsein zuordnen. Hier deuten
sich Chancen an, die in Handlungsempfehlungen (315-
18) entfaltet werden. Sie decken das Desiderat einer
starkeren Koordinierung der kirchlichen ,,PZ* auf (Per-
sonelle Zusammenarbeit, wenn dieser terminus technicus
aus der Entwicklungszusammenarbeit erlaubt ist),
auch zwischen den Di6zesen und Hilfswerken. Ziel
sollte ein echter und strategisch gedachter Austausch
sein (durchaus auch im Sinne einer , reverse mission®,
dieviele der auslindischen Priester —allerdings eher
kulturunsensibel - Deutschland verordnen mochten).
Einige Diozesen reagieren auf die potenzielle interkul-
turelle Konfliktsituation bereits mit Fortbildungsmo-
dulen. Dariiber hinaus konnte eine Erweiterung der di-
6zesanen Partnerschaftsprogramme auch die
Engfithrung auf Polen, Indien und Afrika (Nigeria,
Kongo) aufbrechen. Fiir den Typus des ,,doktorieren-
den® auslandischen Priesters (16,2 %) entwickelt die
Deutsche Bischofskonferenz gerade mit dem Stipendi-
enprogramm , Albertus Magnus® ein neues Begleitkon-
zept.

Die verdienstvolle Studie macht offensichtlich, dass die
weltkirchlichen Chancen der Prasenz auslandischer
Priester im Kontext einer vertieften Communio bei uns
noch nicht annahernd ausgeschopft sind.

Hermann Weber, Bonn
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PETER ABAELARD | Theologia Scholarium. Latei-
nisch - Deutsch, Herder Freiburg /Br. 2010, 540 S.,
€50,-.

ANGELUS SILES1US | hrsg. von Gerhard Wehr, Marix
Wiesbaden 2011, 125S., €5 ,-.

OLAF AsBACH | Europa-Vom Mythos zur Imagined Com-
munity? Zur historischen Semantik ,Europas’ von der
Antike bis ins 17. Jahrhundert, Wehrhahn Erlangen
2011, 2008S., €20,-.

HEIKE BARANZKE/CHRISTOF BREITSAMETER U. Q. |
Handeln verantworten. Grundlagen, Kriterien, Kom-
petenzen, Herder Freiburg/Br. 2010, 173 S., €17,95.

MARTIN BAUMANN/FRANK NEUBERT (Hrsg.) | Religi-
onspolitik. Offentlichkeit. Wissenschaft. Studien zur
Neuformierung von Religion in der Gegenwart, Pano
Ziirich 2010, 353 S., €39,-.

Guipo BauseNHART | Einfithrungin die Theologie.
Genese und Geltung theologischer Aussagen, Herder
Freiburg/Br. 2010, 380S., € 24,-.

RALF BERGER/ERNST WOLFGANG ORTH (Hrsg.) | Reli-
gion und Metaphysik als Dimensionen der Weltkultur,
Kénigshausen & Neumann Wiirzburg 2011, 2458S.,
€39,80.

PETER L. BERGER | Dialogzwischen religiésen Traditi-
onen in einem Zeitalter der Relativitat, Mohr Siebeck
Tiibingen 2011, S. 124, € 24,-.

STEFAN BLANZ/PETER HAGER u.a. (Hrsg.) | Beuroner
Forum Edition 2011. Kulturelles, monastisches und li-
turgisches Leben in der Erzabtei St. Martin, Lit Berlin
2011, 233 S., €19,90.

Maurice BLoNDEL | Geschichte und Dogma, Pustet
Regensburg 2011, 168S., € 22,-.

REINHOLD BoscHKI/EvA-MARIA FABER/DANIEL
KROCHMALNIK U.a. | Gott nennen und erkennen.
Theologische und Philosophische Einsichten, Herder
Freiburg/Br. 2010, 208S., €17,95.

EIKE BoHLKEN | Die Verantwortung der Eliten. Eine
Theorie der Gemeinwohlpflichten, Campus
Frankfurt/M. 2011, 443 S., €39,90.

MicHAEL BOHNKE/THOMAS SCHULLER (Hrsg.) | Ge-
meindeleitung durch Laien? Internationale Erfahrun-
gen und Erkenntnisse, Pustet Regensburg 2011, 355S.,
€24,90.

PETER BROWN/R1TA L1zz1 TEsTA (Hrsg.) | Pagansand
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