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Editorial

,Demut ist mein grofter Stolz" - die Abwandlung eines Zitats aus den einschlagi-
gen Aphorismensammlungen steht diesem Themenheft als Leitgedanke vor. De-
mut ist ein Begriff, der sowohl in theologischen als auch kulturwissenschaftli-
chen Debatten eine Rolle spielt, obgleich dieser Tugend eine etwas altbackene
Konnotation eignet, sodass das titelgebende Zitat in seinem sprachlichen Wech-
selspiel von Demut und Stolz nicht ganz aus der Luft gegriffen zu sein scheint.
Der Berliner Philosoph Philipp Wiischner skizziert die Demut als Haltung auf der ety-
mologischen Grundlage des althochdeutschen ,,diomuoti“. Demut spielt auch in
der Bibel eine Rolle, selbst wenn ihre Bedeutung sich erst auf zweitem Blick er-
schlief3t, wie der Miinsteraner Neutestamentler Gerhard Hotze verdeutlicht.

Dass die Demut trotz ihrem antiquierten Image aktuell ist, zeigt der Bochumer
Pastoraltheologe und Fithrungsforscher Benedikt Jiirgens am Beispiel des gehobenen
Managements - einer Berufsgruppe, der eher Ehrgeiz und Narzissmus nachgesagt
wird. Kritisch wiirdigend begegnet der Sozialethiker Thomas Eggensperger (Berlin/
Miinster) dieser ,,seltsamen® Tugend, dennoch weist er ihr einen wichtigen Platz
in der ethischen Auseinandersetzung der Gegenwart zu. Der Historiker und Prdsi-
dent des Zentralrats der deutschen Katholiken, Thomas Sternberg (Miinster), setzt
sich mit der Demut in Beziehung zum Dienst am Menschen und an der Gemein-
schaft auseinander.

In der Kirchen- und Theologiegeschichte spielte die Demut vorder- und hinter-
griindig immer wieder eine Rolle, wie der Ethiker Dietmar Mieth (Tiibingen) am Bei-
spiel Meister Eckharts aufzeigt. Ahnliches gilt auch fiir den wegen seiner Radika-
litait umstrittenen dominikanischen Mitbruder Girolamo Savonarola, dem Demut
ein Anliegen war, wie der Moraltheologe Bernhard Kohl (Toronto/Berlin) an einem
Textbeispiel aufweist. Aquinata Bockmann (Rom) schlieflich - selbst Benediktinerin
- untersucht eine Passage aus der Benediktsregel, welche die Demut zum Thema
macht.

Thomas Eggensperger OP/Frano Prcela OP

Wort und Antwort 58 (2017), 97
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STICHWORT

Stichwort

Mut zur Demut

Demut als ,,Gesinnung eines Dienenden® oder gar als ,, dienstbarer Mut“ (diomuoti:
ahd. dienstwillig) kommt heute im sdkularen Haltungs- und Gefiihlsrepertoire,
dawirDiensteigentlich nurnoch als Dienstleistung verstehen, kaum mehrvor. In
einer Gesellschaft, die ihre politischen und sozialen Bemiihungen auf Selbstan-
digkeit, empowerment, Handlungsmacht (agency) und andere emanzipatorische Kon-
zepterichtet, wird der Wille zum Dienst (anders als der zur Arbeit) wenn tiberhaupt
nur mit Nietzsche als ,,Sklavenmoral® verstandlich und bleibt grundsatzlich ver-
dichtig. Auch Weltanschauungen, die das Dienen mit einem Versprechen auf Be-
freiung, Stolz oder gar Erlésung verbinden, stehen unter erhhtem Druck, falls sie
nicht von vornherein ignoriert werden. Reklamiert etwa eine Person fiir sich De-
mut in einem programmatischen Sinne wie beispielsweise Angela Merkel ange-
sichts ihrer Nominierung zur Kanzlerkandidatin im Mai 2005 (,,Ich will Deutsch-
land dienen®), so wird es schnell unfreiwillig komisch.

Jahrzehnte politischer Bemiithung, soziale Hierarchien zu verflachen und asym-
metrische Machtbeziehung abzubauen, zeigen so ihre Nebenwirkungen im Ver-
schwinden von jenen Affektmustern, die diese asymmetrischen Beziehungen sta-
bilisierten, aber auch lebbar gestalteten. Demut gehort damit zu einem ganzen
Register von ehr- und schamverwandten Emotionen oder Haltungen (darunter
auch Autoritdt, Achtung, Verehrung und Bewunderung), deren ideologische, sozi-
ale, aber auch religiose Grundlagen im Alltag kaum mehr gegeben sind, und deren
Wiederbelebung oder Riickkehr unwahrscheinlich erscheint. Ungeachtet dieses
psycho-historischen Wandels bleibt das Problem der Demut, namlich ein Lebenim
Angesicht von etwas GrofRerem zu fithren, bestehen. Zu verstehen, welche neuen
Gemiitslagen oder gar Formen des Mutes es dafiir auszubilden gilt, ist also eine
Aufgabe mit spiritueller, 6konomischer, ethischer und vor allem auch politischer
Dimension.

Haltung und Existenz

Demut wird von der deutschen Sprache etymologisch als eine Form des ,Muts‘ be-
stimmt. Dessen indogermanischen Wurzeln verweisen auf Phdnomene von
,Miihe, ,Kraft’, ,Zorn’, ,Wille’, aber auch auf ,Sinn‘ und ,Geist’; das heif3t auf all
das, wasim Deutschen gemeint wird, wenn einem irgendwie zumuteist. Damitistim

Wort und Antwort 58 (2017), 98-100 | DOI10.14623/wua.2017.3.98-100



Ursprung des Wortes derjenige Bereich der menschlichen Existenz angesprochen,
den die Antike mit psyché oder anima beschreibt. Als Luther die humilitas mit Demut
iibersetzt, tibertragt er damit gleichzeitig ein Faktum der menschlichen Existenz
- seine irdische Niedrigkeit (von lat. humus, die Erde) - in eine Seelenhaltung zu
diesem Faktum. Demut ist damit nicht weniger als eine bestimmte affektive Ver-
ortung des eigenen Daseins im Vergleich zum absolut GroRen, die sich als Haltung
ausdriickt.

Als Haltung hat Demut Anteil sowohl an der Erkenntnis (Einsicht in die eigene
Unbedeutendheit) als auch an der Regulation von Gefiihlen (der Krankung, der De-
pression, der Ohnmacht, des Gegenzorns). Das, was vom Denken nur abstrakt er-
fasst werden kann, muss in der Haltung der Demut ausgehalten und affektiv voll-
zogen werden. So kann Demut zum Beispiel einen Ausweg aus den Demiitigungen
des Schicksals (durch vorweggenommene Akzeptanz der eigenen Nichtigkeit) er-
offnen; sie erleichtert das Ertragen von Unterdriickung, weil die demiitige Person
sich selbst an einer Macht misst, vor der alle Hierarchien irrelevant werden; sie
antwortet aber auch auf Autoritdt, indem sie sie anerkennt; sie kann dabei mit
Formen von Humor oder Selbstironie einhergehen oder einen Zug ins Pietistische
nehmen; sie soll der eigenen Uberheblichkeit entgegenarbeiten; sie kann Quelle
des Trostes sein und die Wertschdtzung des Geringen und Alltdglichen sowie des
eigenen Lebens beférdern, kann aber auch in einen nicht unproblematischen Siin-
derstolz iibergleiten. Im besten Fall macht Demut frei, um zu bewundern und zu
verehren, was iiber einen hinausgeht, im schlimmsten Fall wandelt sie sich in
Ressentiment oder falsche Unterwiirfigkeit.

Wenn Luther die Verortung der eigenen, irdischen Existenz zu einer Haltung des
Gemiits macht, dann wiederholt er freilich das antike Verstdndnis der Tugen-
dethiken. Gleichwohl markiert die christliche Tradition gerade in der Demut eine
radikale Abkehr vom antiken Denken. Fiir die Criechen bedeutete die Verortung
ihrer Existenz ebenfalls eine Auseinandersetzung mit der eigenen Wichtigkeit
und Grofle. Da unter ihnen der Glaube an ein unbedingt GroRes jedoch nicht aus-
gepragt war, erschien ihnen iibertriebene Demut eher als Laster, dem sie die mega-
lopsychia, das heifft den Hoch(ge)mut, als Tugend des Selbstwertgefiihls und der
Selbstachtung entgegensetzten.

Hoch(ge)mut und Demut

Ohne die Auseinandersetzung mit dieser Idee des Hochmut, der im Mittelalter zu
denritterlichen Tugenden gezdhlt wurde, ist Demut nicht zu verstehen. Der hohe
Mut war notwendiger Bestandteil der Ritterlichkeit, weil er seinerseits zum Freimut
befdhigte, indem er erlaubte, {iber den Dingen und vor allem auch iiber den dufie-
ren Wertenzu stehen. Der freie wie heitere Hochgemut stand daherals personliche
Tugend in keinem Widerspruch zur sozialen Tugend der Demut. Im Gegenteil, sie
entstammten derselben Unterordnung unter ein Groferes. Nur wo sich demiitige
Dienstwilligkeit gegeniiber dem wahren CrofRen mit jener heiteren Unabhangig-
keit von allem Weltlichen paarte, konnte sich auch ritterlicher Grofmut ausbilden,
der einen befdhigte, wahrhaft Grofles zu bewerkstelligen, das heifst Magnifizenz zu
erlangen. Umgekehrt kann auch nur das Bewusstsein der eigenen Niedrigkeit das

STICHWORT



STICHWORT

Hochgemute soweit in Zaum halten, dass daraus jene ,schone Handlung‘ er-
wachst, dieJohann Joachim Winckelmann als Anmut definiert. Eben weil inihrein
Bewusstsein von Niedrigkeit erhalten ist, kann diese Anmut bei Hegel dem Erha-
benen als humanisierendes Moment gegeniiberstellt werden. Nur eine Grofe, die
sich in den Dienst einer Sache stellt, gemessen an der alles klein erscheint, kann
auch anmutig sein. Mit dem Zerfall des Rittertums zerbrach allerdings auch diese
anmutige Allianz aus hohem Mut und dienendem Mut. Damit verkam der Hoch-
mut zur superbia und wurde als falscher Stolz gerade zur Kontrastfolie der Demut.
Dass das Phanomen der Demut sowie der gesamte damit zusammenhdngende Ge-
miitskontext (aus Hochmut, Croffmut, Anmut, Freimut etc.) aus dem Alltagsbe-
wusstsein verschwunden sind, bedeutet, dass das Problem der individuellen, af-
fektiven Selbstverortung in liberalen, sdkularen GCesellschaften selbst an
Eindeutigkeit verloren hat. An die Stelle eines unbedingt Groflen, demgegeniiber
man sich zu verhalten habe, setzen sie eine Pluralitdt der Orientierungsgrofien,
der kaum noch mit einer einzelnen Haltung Antwort gegeben werden kann. Statt
starker Gefithle und eindeutiger Haltungen, die das Zusammenleben organisie-
ren, haben sich schwache Bindungen und flexible Haltungen durchgesetzt, statt
einer auf ritterliche Tugend ausgelegten Hoflichkeit regelt heute eine unauffalli-
gere Korrektheit das Verhalten untereinander.

Dieser Wandel ist jedoch keinesfalls ohne Dialektik. Immer deutlicher wird gegen
die weitere Verflachung von Hierarchien ein Bediirfnis nach Autoritdt, Stirke,
Crofde wahrnehmbar, das auch zum Ausgangspunkt von Populismus gemacht
wird. Auch Fragen der Okonomie und Okologie konfrontieren den Menschen mit
neuen absoluten Grofden, denen gegeniiber er eine Haltung zu entwickeln hat. An-
gesichts dieser Sachen, die grofer sind als einer allein, stellt sich die Frage, ob die
unwahrscheinliche Koalition aus Dienstwilligkeit und Mut nicht eine Renais-
sance vertriigen.

2017 zog mit Donald Trump eine Person ins Weifde Haus ein, dessenKampagne eine
Riickkehr von und zu greatness versprach, iiber Demut jedoch schwieg. Zum Hand-
schlag zwischen der ,dienenden’ Kanzlerin und dem hochgemuten Prdsidenten
kam es bekanntlich, aus welchen Griinden auch immer, zunachst einmal nicht.

Dr. phil. Philipp Wiischner (wueschner@egmx.de), geb. 1981in Miinchen, Wissenschaftlicher Mitar-
beiter an der Freien Universitdt Berlin. Anschrift: Hasenheide 51, D-10967 Berlin. Veroffentlichung
u.a. Eine aristotelische Theorie der Haltung. Hexis und Euexia in der Antike, Hamburg 2016.



Gerhard Hotze

Auf die Niedrigkeit seiner
Magd hat er geschaut

Demut in der Bibel

Aus biblischer Sicht etwas zur Demut zu schreiben, scheint auf den ersten Blick ein
randstdandiges Thema. Bei genauerer Betrachtung zeigt sich jedoch, dass damit
das innerste Wesen der Offenbarung Gottes angeriihrt ist. Rudolf Bultmann ist
kaum die erste Assoziation beim Stichwort Demut; er bestétigt aber - in seiner Dik-
tion - die zentrale Rolle der Demut fiir biblische Theologie: Echtes Menschenleben
ist fiir ihn das, ,das aus dem Unsichtbaren, Unverfiigbaren lebt, das also alle
selbstgeschaffene Sicherheit preisgibt [...] die radikale Hingabe an Gott, die alles
von Gott, nichts von sich erwartet, die damit gegebene Geldstheit von allem welt-
lich Verfiigbaren, also die Haltung der Entweltlichung, der Freiheit. Diese Hal-
tung macht zugleich offen fiir das menschliche Miteinander.”

Option fiir die Armen

Demutist ein gesamtbiblisches Thema. Im Alten Testament wird sie zundchst we-
niger als religios-ethische Gesinnung gefordert, sie wird vielmehr konstatiert: Is-
rael ist zuerst niedrig und radikal auf Gottes Rettung angewiesen, bevor es in der

spateren Weisheitsliteratur zur Demut als Haltung aufgefordert wird. Die
,Armen‘ - das sind weit mehr als nur die materiell Armen - sind die von
Cott Geliebten, insofern sie in ihrer Niedrigkeit und Bedringnis ihre
Hoffnung allein auf Gott setzen. Dies gilt fiir Israel als Ganzes (Jdt 9,11)
wie filir Einzelne, z.B. Frauen mit dem Makel der Kinderlosigkeit
(Gen 16,11; 29,32; 1 Sam 1). Es ist ein biblischer Grundgedanke, der sich
durch das AT zieht und im NT von Jesus aufgegriffen wird, dass Gott er-
niedrigt bzw. erhohtund damit dieirdischen Verhiltnisse umkehrt: ,Der
Herrmachtarmund machtreich, ererniedrigt und er erhoht. Den Schwa-
chen hebteremporaus dem Staubund erhdhtden Armen, derim Schmutz
liegt.“ (1 Sam 2,7f.)

Die Figur des vor Gott Armen, Demiitigen ist die Idealgestalt der Psalmen.
Ein schones Beispiel ist der kurze Psalm 131: ,Herr, mein Herz ist nicht
stolz, nicht hochmiitig blicken meine Augen. Ich gehe nicht um mit Din-
gen, die mir zu wunderbar und zu hoch sind. Ich lief meine Seele ruhig
werden und still; wie ein kleines Kind bei der Mutter ist meine Seele still
in mir. Israel, harre auf den Herrn von nun an bis in Ewigkeit!“ (Vgl. dar-
iiber hinaus Ps 10,17 et passim).

Wort und Antwort 58 (2017),101-106 | DOI10.14623/wua.2017.3.101-106
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Demut und Gottesfurcht gehen Hand in Hand. Aus der Erkenntnis der Begrenzt-
heit und Hinfélligkeit vor Gott erwichst die Haltung der Demut. Im Crunde ist sie
nur realistische Annahme der Wahrheit (vgl. Sir10,28). Der Demiitige erfahrt Got-
tes Huld (Sir 3,17f.; 10,14). So wird Mose im Kontrast zu seinen Geschwistern Mir-
jam und Aaron, die offenbar auf seine privilegierte Stellung vor Gott eifersiichtig
sind, als ,,sehr demiitiger Mann, demiitiger als alle Menschen auf der Erde® be-
schrieben (Num12,4).

Sturz der Machtigen - ErhGhung der Niedrigen

Eine Briicke der Demut zwischen Altem und Neuem Testament schldgt die Kind-
heitsgeschichte des Lukas. In den geduldig harrenden, hoffenden Greisen Zacha-
rias und Elisabet, Simeon und Hanna verkorpert sich Demut implizit durch deren
Haltung. Dagegen ist das Magnificat der Maria auch explizit eine Biindelung alt-
testamentlicher Armentheologie: ,[...] auf die Niedrigkeit seiner Magd hat er ge-
schaut [...] Er zerstreut, die im Herzen voll Hochmut sind [...] Er stiirzt die Mdchti-
genvom Thron und erh6ht die Niedrigen. Die Hungernden beschenkt er mit seinen
Gaben und lasst die Reichen leer ausgehen.” (Lk 1,48a.51b-53) Die Mutter Jesu ist
geradezu ein Prototyp biblischer Demut; damit tragt sie nicht unerheblich zur Ein-
heit der beiden Testamente bei.

Sanftmiitig und von Herzen demiitig

In der Verkiindigung Jesu kommt das Wort ,,demiitig” (tamewdg tapeinds) ausdriick-
lich nur einmal vor, wenn er sich selbst in Mt 11,29b als ,,sanft und demiitig von
Herzen“ bezeichnet. Die Spruchgruppe Mt 11,28f. (Sondergut des Matthdus) ist ein
Spitzenlogion der Jesustradition, das die giitige Zusage von Heil (,Kommt zu mir,
all ihr Miihseligen und Beladenen |...] ihr werdet Ruhe finden®) mit tdtiger Nach-
folge (,Nehmt mein Joch auf euch und lernt von mir®) verbindet. Der Schliissel zu
beidem ist Jesu Demut.

Auch Jesus iibernimmt wie Maria (Lk 1,52) den alttestamentlichen Gedanken von
Gottes umstiirzendem Handeln in Erhéhung und Erniedrigung. Er erscheint in
verschiedenen Varianten: ,Wer sich selbst erhoht, wird erniedrigt, und wer sich
selbst erniedrigt, wird erhoht werden.” (Mt 23,12; Lk 14,11; 18,14) ,Was die Men-
schen fiir groRRartig halten, das istin den Augen Cottes ein Grauel.” (Lk 16,15) ,Wer
so klein sein kann wie dieses Kind, der ist im Himmelreich der Grof3te.” (Mt 18, 4)
Das Wesen der Kinder ist paradigmatisch fiir die Haltung der Demut. Schon
Ps131,2b (siehe oben) lasst das anklingen. Wenn Jesus wiederholt dazu mahnt, lie-
bevoll auf die ,Kleinen“ zu achten und sich ihrer anzunehmen (Mk 9,42 par;
Mt 10,42; 18,10), den ,Letzten® in Aussicht stellt, am Ende die Ersten zu sein
(Mk 10,31 par), die ,Unmiindigen® als Offenbarungsempfinger des Vaters preist
(Mt 11,25 par) und die Kinder als Vorbild hinstellt (Mk 10,14-16 par), dann wertet
Jesus damit die Schwachen und zu kurz Kommenden in einer Linie mit den ,,Ar-
men” des Alten Bundes unter dem verbindenden Gedanken der Demut provokativ
auf - im bewussten Gegensatz zu den in der Gesellschaft geltenden Wertmafsta-
ben. Demut ist Chiffre fiir das Kontrastprogramm Jesu, und Kinder sind ihre idea-
len Reprdsentanten. Wie grundlegend dieser Gedanke ist, zeigt das Motiv der



»Gotteskindschaft“, das im Corpus Paulinum und Corpus Johanneum den Rang
einer soteriologischen Metapher besitzt. Demut, fiir die ,Kindschaft® (auch)steht,
ist nichts Ceringeres als das Tor zum Himmelreich.>

Selig die Armen vor Gott

Natiirlich sind in diesem Zusammenhang auch die Seligpreisungen Jesu in der
Bergpredigt zu nennen (Mt 5,1-12). Der eigentliche Terminus fiir Demut,
Tomevo@pocvvn tapeinophrosyné, erscheint dort zwar nicht, doch sind die Makaris-
men der Armen, Trauernden, Sanftmiitigen, Hungernden und Diirstenden,
Barmherzigen, Herzensreinen, Friedensstifter und Verfolgten ein einziges Durch-
buchstabieren dessen, was fiir Jesus Demut ausmacht. Am nachsten kommt dem
Begriff die Formulierung der ersten Seligpreisung: ,Die Armen im Geiste® (o
TTeyol @ nvedpott hoi ptochol to pneimati) werden von der Einheitsiibersetzung ebenso
frei wie zu Recht mit ,,die arm sind vor Gott* iibersetzt. Dieses Flaggschiff der Se-
ligpreisungen (Mt 5,3) meint mit Armut sowohl einen Mangelzustand wie eine in-
nere Haltung, materielle oder seelische Armut ebenso wie eine arme Gesinnung
,im Geiste“, d. h. vor Gott. Das Letztere ist nichts anderes als Demut.

Gott, sei mir Stinder gnadig

Jesus erzdhlt auch ganze Geschichten von Demut. Die eindringlichste ist das Bei-
spiel vom Pharisder und vom Zollner (Lk 18,9-14). Jesus arbeitet mit starken Gegen-
sdtzen. Dem selbstgerechten und scheinheiligen Pharisder (,,Gott, ich danke dir,
dass ich nicht wie die anderen Menschen bin [...] Ich faste zweimal in der Woche
und gebe dem Tempel den zehnten Teil meines ganzen Einkommens.“ V. 11f.) kon-
trastiert der Zollner, der hinten im Tempel stehen bleibt, die Augen niederschlagt,
sich reumiitig an die Brust schldgt und betet: Gott, sei mir Siinder gnddig (V. 13).
Auch hier erfolgtJesu Urteil anders, als es die gesellschaftliche Stellung der beiden
Protagonisten erwarten liefe: Nicht dem frommen Pharisder, sondern dem als
Kollaborateur und Ausbeuter verhassten Zollner wird Gottes Gerechtigkeit zuge-
sprochen. Warum? Weil er demiitig ist, der andere nicht. Erneut zeigt sich, dass
Demut iiber Heil oder Unheil entscheidet.

Demut als Dienst und Hingabe des Lebens

Der entscheidende Uberschritt in den Evangelien und sonst im Neuen Testament
ist aber die Verbindung zwischen der Demut als Thema der Botschaft bzw. Mah-
nung Jesu und als pragendem Wesensmerkmal Jesu, des Christus, selbst: Jesus ver-
kiindigte Demut, aber Jesus war auch Demut in Person. Das belegen die Synopti-
ker, das Johannesevangelium und das Corpus Paulinum.

Jesu Selbstbekenntnis Mt11,29b wurde bereits erwdhnt: Es zeugt von echter Demut
Jesu, wenn er sich selbst freiweg als demiitig beschreibt, anstatt in falscher Be-
scheidenheit die Wahrheit zu verhehlen. Demut und Wahrhaftigkeit sind Ge-
schwister.

Im Anschluss an die Ermahnung der Jiinger zum Dienen im Gegensatz zur Unter-
driickungspraxis der Herrschenden - ,,Wer bei euch grof sein will, der soll euer
Diener sein, und wer bei euch der Erste sein will, soll der Sklave aller sein“

AUF DIE NIEDRIGKEIT SEINER MAGD HAT ER GESCHAUT
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(Mk10,43f.) - fithrt Jesus als letztes, schlagendes Argument sich selbst, sein eige-
nes, frei iitbernommenes Geschick an: ,Denn auch der Menschensohn ist nicht ge-
kommen, um sich dienen zu lassen, sondern um zu dienen und sein Leben hinzu-
geben als Losegeld fiir viele.” (V. 45) Mit diesem Wort ist die ganze Sendung des
Menschensohnes Jesus umrissen. Die Hingabe seines Lebens als Dienst fiir andere
ist der hochste Ausdruck seiner Demut.

Auch das vierte Evangelium kennt das Thema, wenngleich der johanneische Jesus
gegeniiber dem von den Synoptikern gezeichneten Bild erhabenere, gottihnli-
chere Ziige trdgt. Johannes spricht nicht von Demut, sondern arbeitet mit dem Mo-
tiv ,,Ehre”: ,Wer im eigenen Namen spricht, sucht seine eigene Ehre; wer aber die
Ehre dessen sucht, der ihn gesandt hat, der ist glaubwiirdig und in ihm ist keine
Falschheit.” (7,18) ,Ich bin nicht auf meine Ehre bedacht; doch es gibt einen, der
darauf bedacht ist und der richtet. [...] Wenn ich mich selbst ehre, so gilt meine
Ehre nichts. Mein Vater ist es, der mich ehrt, er, von dem ihr sagt: Er ist unser
Gott.“ (Joh 8,50.54) Diese Aussagen belegen einerseits Jesu demiitige Unterwerfung
unter den Vater, aber zugleich die grofiere Ehre, dasihm gerade deswegen von Cott
her und nur von Thm erwdchst. Lohn der aus der Gottesbeziehung gelebten Demut
istdas ungleich CroRRere, das der Demiitige von Gott empfangt.

Begreift ihr, was ich an euch getan habe?

Die ausdrucksstarkste Szene des demiitigen Jesus bei Johannes ist die Fufwa-
schung in Kapitel 13. Das Zeichen spricht fiir sich: Der Meister nimmt den niedri-
gen Sklavendienst auf sich, vor dem Essen den Mahlteilnehmern der Reihe nach
die Fiifle zu waschen. Natiirlich gibt Jesus damit auch ein Beispiel zur Nachah-
mung (Joh 13,15). Aber primadr ist das vorausgehende Tun, das zeichenhaft die Le-
benshingabe Jesu antizipiert und deren innerstes Wesen - Demut aus Liebe - offen-
bart (V. 1).

Demut in Christus Jesus, dem Erniedrigten

Die meisten Belege fiir den Begriff Demut selbst finden sich in den Briefen des Apo-
stels Paulus und seiner Schiiler. Die wichtigste Stelle ist Phil 2,1-11.4

Der Philipperbrief ist aus einer Gefangenschaft des Paulus an seine Lieblingsge-
meinde geschrieben. Nachdem Paulus im ersten Kapitel iiberwiegend Personli-
ches mitgeteilt hat, wendet er sich ab 1,27 mit einer Pardnese an die Gemeinde;
darin mahnt Paulus u. a.: ,Macht meine Freude vollkommen, dass ihr eines Sin-
nes seid, einander in Liebe verbunden, einmiitig, eintrachtig, dass ihr nichts aus
Streitsucht und nichts aus Prahlerei tut. Sondern in Demut (tfj tanewoppoosivy té
tapeinophrosyné) schitze einer den andern héher ein als sich selbst.“ (Phil 2,3)

Zur Begriindung dieser Pardnese wartet Paulus mit dem stirksten Argument auf,
das er zu bieten hat, Jesus Christus selbst: , Auf ebensolches seid bedacht unter
euch, was auch in Christus Jesus®, heifét es einleitend in V. 5. Die sprachlich ver-
kiirzte Formulierung besagt mehr, als dass die Christen sich ihren Herrn ethisch
zum Vorbild nehmen sollen (,,Seid so gesinnt, wie Christus Jesus gesinnt war®).
Das, in“verweist auf die bei Paulus geldufige Formel des , In-Christus-Seins*“ (z. B.
vorher in V. 1), womit das durch die Taufe gegebene neue Leben im Machtbereich



Christis gemeint ist: Im Heilsbereich der Herrschaft Christi konnen die Glaubigen
im Grunde gar nicht anders, als , gleich zu sinnen” wie ihr Meister.

Worin diese Cleichheit besteht, verrit der anschliefRende Christushymnus 2,6-11.
Dort heiftesin V. 8: ,Er erniedrigte sich (étangivooev Eavtov etapeingsen heautén) und
war gehorsam bis zum Tod, bis zum Tod am Kreuz.“ Paulus verwendet den gleichen
Stamm tanew- tapein- wiein V. 3: Der Erniedrigung Christi entspricht der demiitige Um-
gang der Christen miteinander.

Das Kreuz als Adelung der Niedrigkeit

Spdtestens hierist auf die auRerbiblisch-pagane Konnotation des Wortfelds tamgw-
tapein- einzugehen. Bisher haben wir von der Tradition alttestamentlicher Armen-
frommigkeit her die positive Verwendung des Motivs Demut in den Evangelien
(Maria, Jesus) gesehen. Schon dort bildet dies ein provozierendes Gegenmodell zu
den landlaufigen Wertmaf3staben: Arme sind in den Psalmen und bei Jesus nicht
elend und verachtenswert, sondern Gottes bevorzugte, ja ,selige” Adressaten.
Umso krasser wird der Kontrast in der hellenistischen Welt des Urchristentums
(wie hier in der mazedonisch-griechischen Stadt Philippi). Heidnische Literatur
auflerhalb der Bibel gebraucht den Stamm tanew- tapein- ausschliefdlich negativim
Sinne von sklavischer, unterwiirfiger, schabiger Niedrigkeit, der man Verachtung
entgegenbringt. Wenn nun die Christen - angefangen Paulus - Armut/Demut als
Préiferenz Gottes mit dem griechischen Wortfeld tamew- tapein- wiedergeben, be-
deutet das eine 180°-Wende im bis dato gepflegten Wortgebrauch. Niedrigkeit ist
jetzt nicht mehrelende Erbarmlichkeit, sondern positives und zentrales Claubens-
gut, das eine Briicke zwischen Christus und den Christen schlagt. Phil 2 zeigt den
tiefsten Grund dafiir auf: Der Gott-Gleiche machte sich leer in seiner Menschwer-
dung, niedrig bis zum Sklaventod am Kreuz (V. 6-8); entsprechend sollen die in sei-
nem Heilsraum Lebenden demiitig miteinander umgehen. Von paganer Seite konnte
hier eingewandt werden, das sei doch eine kollektive Huldigung quasi masochisti-
scher Servilitdt. Dem ist der zweite Teil des Hymnus entgegenzuhalten: Gerade um
seiner Erniedrigung willen (,,darum® V. 9a) hat Gott Jesus iiber alles erhoht und
verherrlicht (V. 9-11), und mitihmistauch die Demut der Seinen geadelt. , Insofern
der so erhohte Kyrios Christos zum Herrn der Glaubenden wird und damit auch der
Vater Jesu Christi zu deren Vater wird, schliet die Eth6hung auch diejenigen ein,
die,in Christus‘ sind und so zu Gottes Sohnen bzw. Kindern (Phil 2,15) werden.“®
Der Christushymnus des Philipperbriefes und sein Kontext verklammern die Er-
niedrigung des Gekreuzigten und die geforderte Haltung seiner Glaubigen zu ei-
ner , Theologie der Demut®: einem fundamental christlichen Konzept, das in dia-
metralem Widerspruch zur heidnischen Umwelt steht.

Demut in der Gefahr des Missbrauchs

Ein Blick auf die Wirkungsgeschichte des Paulus im Neuen Testament zeigt, dass
dieses Konzept zunehmend als Mitte christlicher Gesinnung und Ethik erkannt
wurde. In Kol 2,18 wird die Bedeutung der Demut indirekt dadurch bestatigt, dass
der Autor bereits vor falscher Demut (revidierte Einheitsiibersetzung: ,,Unterwiir-
figkeit“) warnen muss. Positiv erscheint Demut dagegen in Kol 3,12.

AUF DIE NIEDRIGKEIT SEINER MAGD HAT ER GESCHAUT
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Vollends etabliertist die Demut im Ersten Petrusbrief, derinihr,den Inbegriff des
christlichen Lebens* sieht. Neben 1 Petr 3,8 ist vor allem Kapitel 5 zu nennen, wo
das Wort in substantivischer, adjektivischer und verbaler Form gleich dreimal vor-
kommt: , Alle aber begegnet einander in Demut! Denn ,Cott tritt Stolzen entgegen,
Demiitigen aber schenkt er seine Gnade’ [Spr 3,34]. Erniedrigt/demiitigt euch also unter
die machtige Hand Gottes, damit er euch erhoht, wenn die Zeit gekommen ist.”
(1 Petr 5,5f.) Sicher steht hier auch die in 1 Petr durchscheinende Leidenssituation
der Christen im Hintergrund. Die Begriindung ist aber theologisch: Es geht nicht
um die durch Menschen erfahrenen Demiitigungen, sondern demiitiges Ver-
trauen auf den rettenden Gott.

Einen kdmpferischeren Ton schldgt der Jakobusbrief an. Sein Appell zur Demut ist
Teil seiner im Stil der alten Propheten vorgetragenen Warnung vor dem Reichtum
(Jak1,of.) bzw. menschlicher Uberheblichkeit: , Demiitigt euch vor dem Herrn und
er wird euch erhohen!” (Jak 4,10) Solange diese Forderung zur Selbsterniedrigung
im Kontext der leidenschaftlichen Parteinahme fiir die Armen erfolgt (vgl. 2,1-9;
5,1-6), hat sie ihr gutes Recht. Wird sie jedoch aus diesem Zusammenhang gelost
-was in der Kirchengeschichte oft genug geschah -, besteht die Gefahr, dass ,,De-
mut als Ablehnung jeder Lebensfreude zum Synonym fiir pathologische Lebens-
verneinung”® wird.

Der Demutsbegriff erfahrt aktuell gesellschaftlich eine geradezu inflationdre Re-
naissance®, dem vielfachen Missbrauch, der in den vergangenen Jahrhunderten
damit betrieben wurde, zum Trotz.* Die Wurzeln des Demutsgedankens liegen in
der Bibel. Der Begriff, mehr noch das dahinter stehende Konzept, ist zentral fiir
das biblische Menschen- und Gottesbild." Demiitige Frauen und Manner sind be-
vorzugte Empfanger der Gnade Gottes. Die demiitige Erniedrigung Jesu Christi
verbindet Gott und die Menschen. Demut ist nicht weniger als das ethische Pen-
dant zur Offenbarung Gottes.
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Dietmar Mieth
Demut bel Meister Eckhart

Die ,Demut®als zentrale spirituelle Haltung war Meister Eckhart unter den tradi-
tionellen Ménchstugenden vorgegeben. Die Dialektik von Selbsterniedrigung und
Erhéhung, von der Erdhaftigkeit und Himmelsbestimmtheit des Menschen war
ihm vertraut. Was hat er aus diesen Vorgaben gemacht?* Ich sehe drei Stufen oder
drei Varianten seiner Analyse dieser spirituellen , Tugend®: erstens, eine spiritu-
elle Konvention, die er kennt und erinnert. Zweitens eine Angleichung der Demut
an die spirituelle Hochstform, die er ,,Abgeschiedenheit” nennt. SchlieRlich, drit-
tens, eine Suche nach der Transposition der Demut als moralische Anschauung
Cottes selbst aufgrund der biblisch-theologischen Vorgabe, die im paulinischen
Hymnus Phil 2 einen Entstehungsort hat, den Eckhart freilich nicht unmittelbar
einbezieht.

Die spirituelle Konvention

Die spirituelle Konvention wird von Eckhart erinnert und mit gefliigelten Worten
Bernhards von Clairvaux zum Ausdruck gebracht (s. u. die vier Grade).? Anders als
bei der Monchstugend des Gehorsams wird aber nicht die Demiitigung vor Men-
schen, sondern ausschlieRlich die Demiitigung vor Gott von Eckhart zur Sprache

gebracht Ein Beispiel:

Im Buch der gottlichen Tréstung, DW V, 115: ,homo* in Latein von ,humus® -
»den Namen hat er von der Erde” 23f.; ,der sich v6llig unter Gott neigt, ohne

noch ein Hindernis dabei zu spiiren®(20-23).3

- In den Reden der Unterscheidung: Demut (demiieticheit) ist ,tugent”

entspricht der Haltung der ,andaht“ (235,10) und duflert sich in der
Selbstvernichtung und Selbstverleugnung (292,6-11).
- ,Die hochste Hohe der Hochheit liegt im tiefsten Grunde der Demut*
(293, 5f.).4
- Zum Vergleich dazu aus einer lateinischen Predigt: ,elevatio fit humi-
litate solum® (LW 1V, 224,14 f).
Die Verbindung von Tiefe und Fallhohe, von Erdenndhe und Aufstieg fin-
det sich in einer weiteren lateinischen Predigt: Sermo LV, 2 LW 1V, 453-
456: ,Wenn das Weizen Korn nicht in die Erde fdllt und stirbt, bleibt es
allein. Stirbt es aber, so bringt es viele Frucht.” (Joh 12,24-26)
Eckharts Kommentar dazu lautet: Gottes Hingabe ist ohne Vorbehalt. So
sollte auch unsere Hingabe sein. Das Weizenkorn ist das reinste Korn. So
sollte auch unsere Lauterung sein. Das Hineinfallen ist die humilitas, zu
der vier Grade gehdren: Die Weltziele aufgeben (spernere) etc. und (von
Eckhart, weil konventionell prasent, ungenannt): sich selbst aufgeben,
niemand herabsetzen, nichtdaraufachten, dass mannicht geachtet wird.
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- Die Frucht der Demut ist die Gottesgeburt in der Seele. Der Tau des hl. Geistes
fallt auf die Seele (nach LK 1,35).

- Demutals Selbstvergessenheit findet sich auch als besondere Auszeichnung bei
Franziskus (vgl. Predigt 74, DW I1I, 275,6).

Eine Angleichung der Demut an die Losldsung, die Gelassenheit und die

Abgeschiedenheit

Eine Verdnderung iiber diese Dialektik von oben und unten hinaus findet sich in

der Angleichung der Demut an Eckharts spezifische spirituelle Termini der Loslo-

sung, der Gelassenheit und der Abgeschiedenheit.

Im Traktat ,von Abgeschiedenheit (DW V, 404,8-405,3) heiflt es: ,,Ich lobe - im Ge-

gensatz zu den Meistern — Abgeschiedenheit vor allem Lob der Demut (dies scheint

demnach eine Frage der Reihenfolge, nicht der wertenden Reihung! D.h. also: ,,be-
vor ich die Demut lobe*), und zwar, weil (géttliche) Demut ohne Abgeschiedenheit
bestehen kann, aber vollkommene Abgeschiedenheit (des Menschen?) vermag
nicht ohne vollkommene Demut (Gottes?) zu bestehen, denn Demut ist Selbstver-
nichtung.” Eckhart identifiziert hier Demut und Abgeschiedenheit auf der Ebene
der Vollkommenheit. Wenn ich die fiir mich sonst unklare Stelle richtig - sehr ge-
wagt! - mit Klammern erganze - um der Logik der Aussage willen -, dann ist hier
mit der Demut Gottes (vgl. Phil. 2, 1-11!) bereits das vorgezeichnet, was an anderer

Stelle ,,Enthchung” Gottes heifdt.

Eckhart macht sich selbst den Einwand: warum rithmt sich Maria wegen ihrer

Demut (Niedrigkeit, humilitas), aber nicht wegen ihrer Abgeschiedenheit? Seine

Antwort: In Gott ist Abgeschiedenheit zugleich Demut, d. h. die Tugend schlecht-

hin, insofern wir in Gott von ,,Tugend“ (moralischer Qualitdt) sprechen konnen.

»Gottes liebeswiirdige Demut brachte ihn dazu, dass er sich in die menschliche

Natur herab neigte.” (407) Die ,,unbewegliche Abgeschiedenheit ist die wahre De-

mut Mariens® (408,6 f. bis 409).

- ,Demut (gottlich)ist das Fundament der Vollkommenheit* (433,7) und

- Demut (menschlich)ist der vollkommene Weg zur Abgeschiedenheit (434,1f).

- DemutalssichLoslosenund Uberlassen ist die Abgeschiedenheitals gelduterte,
reine Empfanglichkeit fiir die Wirklichkeit Gottes (414,6). Zum Vergleich Pr. 81,
DW 111, 396,1: Demut wird als Empfanglichkeit fiir den Strom der Gnade gedeu-
tet.

Eckhart scheint mir hier bereits auf dem Wege zu der dritten Perspektive.

Die Transposition der Demut als moralische Anschauung Gottes selbst

Diese radikalere Perspektive setzt die Vorstellung der Demut als , Tugend® in Gott
radikaler fort. Dieser Gedanke greift auf Cottes Selbstenthhung zuriick, die zugleich
die Erhebung des Menschen bedeutet. Diese radikale Perspektive der ,Tugend®
Gottes wurde von der Kolner Inquisition angegriffen.

Die Frage der ,Tugenden® in Gott spielt auch im Avignonenser Gutachten eine
Rolles (vgl. Pr. 81, 396,1: Demut= Empfanglichkeit fiir den Strom der Gnade, vgl.
VA, DW V, 414,6). Je mehr die Tugenden in Cott abrufbar transponiert werden -
ahnlich wie die Tranzendentalien ,esse, verum, bonum, unum® - umso mehr



,hat“dieTugenden, wer mit Gott einsist.® Dieses Problem durchdringt den Prozess
gegen Marguerite Porete (1310) und bedingt die Verurteilungen des Konzils von
Vienne (1311-1313). Vermutlich hdngen diese Vorgdnge - Marguerites Prozess, Vi-
enne und die Kolner Inquisition -, zusammen.

Der Vorwurf der Inquisition richtet sich genau auf folgende Stelle: ,,Humilis homo
estita potens super deum, sicut ipse sui ipsius; et quidquid est in omnibus angelis
et omnibus sanctis, hoc est proprium humilis homnis. Quidquid deus operatur,
hoc operatur ipse, et quidquid deus est, hoc ipse est, una vita et unum esse. / Der
demiitige Mensch ist so vermogend iiber Cott wie dieser selbst iiber sich selbst, und
was immer allen Engeln und Heiligen zukommt, das ist dem demiitigen Men-
schen zu eigen. Was Gott tut, das tut er selbst, und was Gott auch ist, das ist er
selbst: ein Leben und ein Sein.“ (LW V, 217, n. 57 f.)

Parallel dazu Pr. 14, DW, 237, 1 ff.: Wenn ein Mensch richtig (recte) demiitig ware,
miisste Gott entweder seine Gottheit aufgeben und sich ihrer vollig entledigen,
oder er miisste sich ausgieRen und ganzin den (demiitigen) Menschen fliefen. Mir
kam der Gedanke gestern Abend: Cottes Hohe liege an meine Niedrigkeit: wo ich
mich erniedrigte, da wiirde Gott erhoht ... Ich dachte gestern Abend jedoch dazu,
dass Gott enthoht werden sollte, nicht absolut, vielmehr innen, Enthéhung durch
Verinnerlichung besagt: ,,enthéhter Got®. das gefiel mir so gut, dassich esin mein
Buch schrieb. Enthohter Gott, nicht absolut, sondern innerlich verstanden, be-
sagt, dass wir erhéht werden sollten. Was oben war, das wurde nun innen. Du sollst auf
dein Innen hin konzentriert werden, damit er innen in uns sei, also nicht, dass wir
etwas ergreifen, wasiiberunsist: wirsollen esinunserfassen, esalsovon unsselbst
in uns selbst nehmen.®

Ich paraphrasiere Eckharts Antwort auf das Befremden der Inquisitoren: Diese
Aussage gilt fiir das Streben danach, im Ursprung, im ,,Prinzip* zu sein: Insofern
im Prinzip, insofern Cottes michtig. Sonst ist es als eine Intention zu verstehen,
nicht als eine empirische ,Realitdt“. Die Aktivierung dieser objektiven Schép-
fungs-Intention in den Menschen hinein, also der unabgeschlossene Prozess
selbst, geht von Gott aus -im Ursprung war das Wort (Joh 1,1). Gottist der alleinige
objektive Aktivator, eine kreatiirliche, subjektive Anstrengung des Menschen ver-
mag dies nicht zu leisten. (Vgl. Acta Eckhardi, LWV, 340 n. 133)

Spirituell ,von unten“ wird dies umgesetzt in Pr. 62, DW III, 64f.: ,Die Seele ist
geschaffen zu einem (so) grofen und hohen Gut. Deshalb kann sie keine Ruhe in
welcher Weise auch immer finden. Zu jeder Zeit muss sie eilen, damit sie iiber alle
Weisen hinaus zum ewigen Gut kommyt, das Gott ist, und auf das hin sie geschaf-
fenist. Dazu kann man nicht einem Ansturm kommen, indem man sich mit gro-
fer Hartndckigkeit darauf versteift, dieses zu tun oder zu lassen. Denn nur mit
Sanftmut, mit verldsslicher Demut und mit Selbstzuriicknahme in allem, wasim
Tun anfillt. Alsonicht so, dass der Mensch sich in den Kopf setzt: dies willst du auf
jeden Fall tun, was es auch koste. Das ist falsch, darin behauptet er nur sich
selbst... Wenn ihm aber etwas gar nicht passen wiirde, dann sollte er sich von Gott
beraten lassen und sich in Demut vor ihm beugen und in beruhigtem Vertrauen
alles von ihm hin nehmen, das ihn betrifft: so ware es recht ... Wenn der Mensch
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bei sich selbst ist, soll er seinen Willen ganz in Gott aufgeben und daraufhin alles
in gleicher Weise von Gott hinnehmen: Gnade, Auferliches, Innerliches ...

Die Elisabeth-Predigt unterscheidet drei obere Seelenkrifte, die jeweils mit den
theologischen Tugenden - Glaube, Hoffnung, Liebe - korrespondieren: ,,Die hochs-
ten Krafte der Seele sind drei: die erste ist Erkenntnis, die zweite ,irascibilis’ (die
Zirnerin), das ist eine aufstrebende Kraft, die dritte ist der Wille.

Wenn sich die Seele der Erkenntnis der rechten Wahrheit hingibt ... so wird die
Seele mit Gott vereint wie ein Licht mit dem Lichte; dann heifdt es ein Licht des
Claubens, und dasisteine géttliche Tugend. Und wohin die Seele mit ihren Sinnen
und Kriften nicht kommen kann, da tragt sie der Glaube hin.

Diezweiteistdie aufstrebende Kraft, deren Werk es eigentiimlich ist, dass sienach
oben strebt. So wie es dem Auge eigen ist, Gestalten und Farben zu sehen, und es
dem Ohr eigen ist, siiffe Laute und Stimmen zu horen, so ist es der Seele eigenes
Werk, dass sie mittels dieser Kraft ohne Unterlass aufstrebend ist, sieht sie aber bei-
seite, so fdllt sie dem (falschen) Hochmut anheim, dasist Siinde. Sie kann es nicht
ertragen, dass etwas iiber ihr sei. Ich glaube, sie kann nicht ertragen, dass Cott iiber ihr sei,
wiire er nicht in ihr und sie habe es ebenso gut wie er selbst; sonst wird sie niemals Ruhe finden. In
dieser Kraft wird Cott in der Seele ergriffen, insoweit als dies iiberhaupt einem
Geschopf moglich ist, und das heifst man eine Hoffnung, das ist auch eine gottli-
cheTugend...“ (Pr. 32, DW I, 132-147, hier: 141-144.)

Eckhart befreit hier das Aufwarts-Streben aus der Belastung durch Ruhmsucht
und bésem Zorn und aus der Zuweisung der ,,appetitus” zur erbsiindlichen Schwa-
che. Eckhart fahrt fort:

»Diedritte Kraftist der innere Wille, der wie ein Antlitz stets zu Cott gekehrtistin
den géttlichen Willen, und aus Gott die Liebe in sich schépft. Da wird Gott durch
die Seele gezogen, und die Seele wird gezogen durch Gott, und das heif3t eine gott-
liche Liebe, und auch das ist eine gottliche Tugend ... Daran ist der Seele Vollkom-
menheit gelegen: an der Erkenntnis und am Begreifen, dass sie Gott (bereits) er-
griffen hatund an der Vereinigung in vollkommener Liebe ...“ (a.a.0.)

Diese Stelle fithre ich an, um zu zeigen, dass im Gegensatz zum Hochmut der hohe
Mut, die ,magnanimitas®, das Streben nach der ,Hohe der Hochheit” (s.0.) eine
grofle, auch von Eckhart betonte Rolle spielt. Der hohe Mut ist ein Bruder der De-
mut. Die Bewegung geht Hinauf und Hinab wie bei einem Paternoster-Fahrstuhl
alter Pragung. Die Bewegung ist ,,in continuo fluxu® - unaufhorlich. Wenn von
~unbeweglich® die Rede ist, ist dies die Ruhe in der Bewegung selbst. Oder anders,
die Transzendenz darf nicht als ,,auffen” gedacht werden.” ,Was oben war, ward
innen“. Manchem mag dieses Umdenken oder auch diese Umstellung von Vorstel-
lungen nicht nur ungewohnt, sondern befremdlich erscheinen. Ich glaube aber,
dass es ein Gewinn ist, mit dieser Provokation zu leben, die theologische Kernaus-
sagen (wie die , Kenosis® Gottes) nicht von der spirituellen Erfahrung trennt.
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ich der Beobachtung zu, dass Demut
ein,Beziehungsbegriff“ist. Man
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ihn nach festen Orts- und Zeitzu-
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hier, dort ist Gott, oder: wir sind
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1"Humilité, du Sermo Paschalis au
Proceés de Cologne, in: M. A. Vannier
(Hrsg.), L'Humilité chez les mys-
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Demut bei Meister Eckhart und
Cusanus, Paris 2016, 42-62.
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68,1, RdU, DW V, 300,9 ff. DW I,
71,11ff.

10 Vgl. zu Eckharts Lehre iiber die
Erbsiinde jetzt: J. M. Connolly, Tat-
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lehre Meister Eckharts, in:
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(2017), 48-71.

11 Witte, Meister Eckhart, a.a.0.,
321.
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Thomas Eggensperger
Demut - eine seltsame Tugend

Mit ,Demut® assoziiert man devot, unterwiirfig, aber auch frommlerisch - oder
der Begriff suggeriert Machtspielchen von Jemandem mit Anderen, die man be-
wusst klein halten will. In der kirchlichen Tradition spielte die Demut immer eine
bedeutende Rolle, und dies jenseits der genannten Assoziationen. Die ,humilitas®
ist recht prasent in der Frommigkeitsgeschichte, so beispielsweise in den alten
Monchsregeln. Begriindet wurde das Gehorsamsgeliibde in den Kléstern oftmals
mit der fiir die Heilsgewinnung notwendigen Demut. Selbst fiir die Armee braucht
es fiir den einfordernden Gehorsam eine gute Portion Demut, die darin besteht,
Befehle auszufiithren, die man nicht ganz versteht-und unbeschadet der Moglich-
keit, sie aus Gewissensgriinden zu verweigern.

Demut ist ein seltsamer Begriff.

Verdachtsmomente

Das Narrativ von der Demut hat Schlagseite: Es ist zu priifen, warum von Jeman-
dem eingefordert wird, dass er demiitig sein soll. Was ist das Interesse, Jemandem
die Demut anzuempfehlen? Ist das nicht doch eine subtile Weise, Menschen gefii-
gig zumachen oder sie auch mitihrem realen Schicksal zu verschnen? Zumindest
ware es heuchlerisch, mit irgendetwas auf Zukunft hin (vielleicht auch auf das
Himmelreich) zu vertrésten und ihm jetzt das demiitige Ausharren vorzuschla-
gen. Reinhard Feldmeier spricht von einer ,verddchtigen Tugend“ und sieht drei
Crundtypen des Missbrauchs: Machtausiibung durch Unterordnung (z. B. Rollen-
zuschreibung der Frauen), Heuchelei (,wer sich selbst erniedrigt, will erhoht wer-
den®, Nietzsche) und Zwanghaftigkeit pathologischer Selbstverneinung. So be-
trachtet wiare Demut eine seltsame Tugend.

Inder HI. Schrift finden sich relativ wenig Stellen, die explizit die Demut themati-
sieren. Im Neuen Testament wird auf siein den Paulusbriefen’ eingegangen: In der
Apostelgeschichte spricht Paulus in seiner Abschiedsrede davon .’ Ofters geht es in
der Bibel um Erniedrigung, sich erniedrigen, was wiederum zur Erhéhung fiithrt
und eine entsprechende Rangordnung meint.* Wenn es im Philipperhymnus
heift, dass Jesus sich erniedrigt habe und den Menschen gleich wurdes, dann ist
dabei allerdings nicht wichtig, dass er ,wie ein Sklave* wurde -dasist nur ein Ver-
gleich zur Veranschaulichung -, sondern zentral im Philipperhymnus ist, dass er
»den Menschen gleich® wurde. Die Menschwerdung Gottes kommt in der Tat einer
Erniedrigung gleich. Dasistin ihrer Freiwilligkeit ein groRRes Ereignis, aber keine
Tugend.

Augustinus skizziert Demut als erste Tugend.® Ihre Antipode ist der Stolz, die wie-
derum die Wurzel aller Siinden ist. So wie der Hochmut zum Ursprung aller Siinde
wird - wie beispielsweise der Engelsturz die Folge des Stolzes war, wie Gott sein zu
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wollen -, so wird die Demut zum Ursprung aller Tugenden. Augustinus’ Demuts-
begriff griindet in der Christologie, da sich die Demut Christi in Inkarnation und
Kreuzestod erweist. Cleichzeitig ist er soteriologisch konnotiert, da die Erlsung
des Menschen durch den demiitigen Mittler Christus, der zwischen Gott und der
gefallenen Menschheit steht, moglich wird. ,Als demiitiger Erléser ist Christus
sacramentum fiir den Menschen, er 16st von Siinde. [...] Christus leitet die Men-
schen zur Demut an, die allein Gerechtigkeit und Liebe ermdglicht.”” Der Mensch
unterwirft sich der geschépflichen Ordnung, in der die materielle Welt dem Geist
untertan ist; der Geist wiederum ist Gott untertan.®

Das ist insofern interessant, als man die Demut in den antiken nicht-christlichen
Tugendkatalogen der Philosophen nicht findet. Die griechische Demut bezeichnet
keine sittliche Tugend, sondern Unterwiirfigkeit oder Untertanigkeit.? In der aris-
totelischen Tradition ist es tugendhaft, groRgesinnt zu sein und damit in der Mitte
zwischen Aufgeblasenheit und Kleinmiitigkeit zu stehen. Selbst Bescheidenheit
ist keine Zier, sondern die Haltung des Mittelmdfligen. Demut wird erst in der jii-
disch-christlichen Anschauung zu einer positiv bewerteten Grundhaltung der
sittlichen Lebensfiithrung.

Eine nachrangige Tugend

Thomas von Aquin schitzt die Bedeutung von Tugend im Allgemeinen und die der
Demut im Besonderen ein wenig anders ein. So gilt ihm nicht jede menschliche
Leidenschaft automatisch als Siinde. Ein zorniger Mensch, der sehr temperament-
voll auftritt, wird dadurch nicht gleich zum Siinder, besonders dann nicht, wenn
Zorn ein Teil seiner Personlichkeit ist. Handelt jemand schlecht, muss zundchst
differenziert geschaut werden, ob er bewusst schlecht gehandelt hat oder ob er

sich von Emotionen hat leiten lassen. Thomas von Aquin nannte den bib-
lischen Adam als positives Beispiel, weniger, weil er gesiindigt hat, son-
dern weil er aus seiner Siinde gelernt hat.

In seiner Tugendlehre steht in der Rangfolge an erster Stelle die Tugend
der Liebe (als Trias mit Glaube und Hoffnung). Da der Stolz eine recht
nachrangige Siinde ist, ist dementsprechend auch dessen Antipode, die
Demut, eine nachrangige Tugend.” Immerhin - sie ist eine Tugend und
nicht zu verwechseln mit der ,falschen Tugend” (n. Augustinus), die sich
nur dem Schein nach demiitig gibt, aber letztlich blofR selbstverherrli-
chend daherkommt. Gerade dagegen will die Demut ankdmpfen, bremst
doch die Demut das Streben (appetitus), damit nicht entgegen der rechten
Vernunft das Maf der Dinge verlorengeht. Es ist Thomas durchaus ein
Anliegen, die angemessene Form der Demut von der unangemessenen zu
unterscheiden. Demut befindet sich - wie alle Tugenden - im Inneren der
menschlichen Seele und vom daher ist die Gefahr gering, dass die eigene
Demut zum Unheil fithrt. Der duere Akt der Demut hingegen darf nicht
so weit gehen, dass er dem Nachsten zum Schaden wird. Demut ist fiir
Thomas ein Teil der Kardinaltugend der Mahaltung (temperantia) und er
zeigt subtil auf, wie weit unten die Demut in der Rangliste der Tugenden
steht. Gleichwohl ist sie Fundament des geistlichen Gebdudes.”

Dr. theol. Thomas
Eggensperger OP,
M.A. (eggensperger@
institut-chenu.info),
geb. 1963 in Wien, Ge-
schéftsfithrender Di-
rektor des Institut M.-
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nach ihrem Ortin der
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2017, 178-186.
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Eine ,christliche” Tugend

Sowohl Augustinus als auch Thomas sind sich der Ambivalenz des Demuts-Be-
griffs bewusst. Er wird nicht disqualifiziert, aber es wird ihm im Tugendraster -
bei allem Respekt - in der theologischen Bewertung eine recht untergeordnete
Stellung eingerdumt. Dies ldsst aufmerken, spielt doch die Demut in der Monchs-
vatertradition noch eine vergleichsweise wichtige Rolle. Demut steht allerdings
im Kontext von Bescheidenheit, wieu.a. Otto F. Bollnow in seiner grundlegenden
Studie zu den Tugenden zeigt, um mit ihnen die verborgenen Grundlagen des sitt-
lichen Lebens ans Licht zu bringen. Bollnow skizziert Demut als einen spezifi-
schen Charakter der Bescheidenheit, nicht zuletzt, weil Demut von ihrer Herme-
neutik her ein christlicher Begriff ist, die Bescheidenheit hingegen eine Weise
innerweltlichen Verhaltens.*? Bollnow sieht das Problem, dass ,,das Wort vielfach
im Sinne einer kriecherischen oder dngstlichen Gesinnung mifdverstandens
wird, was aber damit eigentlich nichtszu tun hat (auch wenn der deutsche Begriff
der Demiitigung etwas anderes suggeriert. Dies sei allerdings ein reichlich ,.abge-
leiteter Sprachgebrauch®, der mit der Demut an sich nichts zu tun hat).

,Die Demut bezieht sich iiberhaupt nicht auf das Verhiltnis eines Menschen zu
einem andern Menschen, dem gegeniiber er sich iiberlegen oder unterlegen fithlen
kann, sondern nur auf das aller Vergleichbarkeit entzogene, grundsitzlich an-
dersartige Verhdltnis des Menschen zur Gottheit, in dem dieser seine hoffnungs-
lose Unzuldnglichkeit erfahrt.“

Dass die Demut eine spezifisch religiose, eine christliche Tugend ist, ist iiberhaupt
nur im Rahmen des christlichen Menschenbildes verstehbar. Das macht, so Boll-
now, den entscheidenden Unterschied zur Bescheidenheit aus, die er letztlich als
Lbiirgerliche Tugend*s betrachtet.

Demiitig gegeniiber Gott

Demut scheint ihren Ort in einem Beziehungsgeflecht zwischen Gott und Mensch
zu haben, nicht zwischen Menschen untereinander. Diese Differenzierung findet
sich bereits bei Thomas von Aquin, der nicht so weit geht, anzunehmen, dass die
Demut nichts mit zwischenmenschlichen Beziehungen zu hat. Fiir Thomas be-
steht Demut in der Ehrfurcht (,, reverentia“®), mit der sich der Mensch Gott unter-
wirft. Dennoch steht es dem Menschen an, einem anderen gegeniiber demiitig zu
sein. Dennum Gottes Willen unterwirft sich der Mensch in Demut auch anderen.”
Wenn dem so ist, dann erstaunt es nicht, dass danach geforscht wird, ob Demut
eine spezifisch christliche Tugend sei, zuweilen sogar, ob ihr eine katholische Ei-
genart innewohne. Dazu gab es im friithen 20. Jahrhundert rege Debatten, die im
Kontext der Frage nach der Qualitit von Demut an sich gefithrt wurden. Autoren
wie die evangelischen Theologen Karl Barth, Friedrich Schleiermacher oder Paul
Tillich haben die Demut entsprechend gewiirdigt; letzterer beispielsweise sah
aber bereits das kritische Moment einer solchen Tugend, da sie ,, der Wiirde und
Freiheit des Menschen nicht entspricht*®. Zuweilen findet sich in der protestanti-
schen Theologie dieser Zeit auch Demuts-Kritik als Ausdruck anti-katholischer
Gesinnung. So zitiert eine theologische Doktorarbeit des beginnenden 20. Jahr-
hunderts in der Einleitung noch wie folgt: , Als falsch bekdmpft wurde meist die



Demut des asketischen, monchischen Ideals, das auch wir [sic] evangelische
Christen nicht fiir christlich halten. Wie sie in ihm aufrecht erhalten wird, kann
uns [sic| ... Thomas’ von Kempen Buch ,Von der Nachfolge Christi‘ zeigen, vor des-
sen Uberschitzung in der evangelischen Christenheit wieder einmal gewarnt wer-
den mufR®.®

Séakularisierte Demut

Diese Art der Kontroverstheologie sollte heute keine Rolle mehr spielen, aber dass
der Demut ein spezifisch christlicher Charakter eigne, bleibt eine anregende Hy-
pothese. Es spricht vieles dafiir, von einer ,,christlichen Demut“* zu reden, aber
dennoch steht sie in einem weiteren Bezugsfeld, sodass es m.E. sinnvoll ist, zum
einen von einer christlich definierten und gepragten Demut auszugehen, zum an-
deren aber Demut auch jenseits einer theologischen Hermeneutik zu betrachten.
So ist beispielsweise auf die Tradition der Kyniker zu verweisen, die freiwillig auf
Rang und Wiirde verzichten, wenngleich ihr Ideal nicht religiés motiviert war,
sondern selbstbezogen und ausgerichtet auf asketische Selbstverwirklichung. Pla-
ton betont beim Herrscher den Dienstcharakter, d. h. er solle den Gesetzen Gehor-
sam leisten. Auch hier ist das Verlangen nach Demut nicht religios, sondern Pla-
ton sieht in ihr eine politisch bestimmte Tugend. Bestimmte Arten von Demut
haben also auch im sikularen Bereich Platz, wo sie nicht unmittelbar Bezug neh-
men auf die christliche Tradition. So findet sich in der Forschung die Definition
von Demut als Trias von Engagement, Hingabe und Unterwerfung.* Dabei steht
sie in einem sie befruchtenden Gegensatz zum Stolz. Beide haben zu tun mit
Selbstwertgefiithl und Selbsteinschitzung, mit dem Wechselverhdltnis von Macht
und Beschrankung, mit dem Verhiltnis zum jeweils Anderen und mit dem eige-
nen Umgang mit Furcht oder Ehrfurcht. Es ist evident, dass die Qualitdt von De-
mut sich festmacht an der Art und Weise, wie sich jemand mit solchen Crundhal-
tungen auseinandersetzt oder sich personlich positioniert. Ob und wie weit man
sich in Bescheidenheit, Riicksichtnahme oder MafRhaltung demiitig gibt, sollte
prinzipiell jeder fiir sich entscheiden - sei es religios, christlich oder sdkular moti-
viert.

Interessanterweise findet die Tugend der Demut im sdkularen Bereich ausgerech-
net in der Wirtschaft- und Unternehmensethik Anwendung; im Management
wird Demut eingefordert. So heifdt es, dass Demut fiir den Manager von heute eine
ganz wesentliche Bedeutung habe, auch wenn sie beim Manager eher als Zeichen
von Schwdche betrachtet wird.?* Demut hat mit der Wertschdtzung des Gegen-
itbers zu tun, seien es Mitarbeiter/-innen, seien es Geschaftspartner/-innen, und
setzt eine gewisse Selbst-Erkenntnis sowie die Bereitschaft voraus, sich selbst im-
mer wieder zu hinterfragen. Ein entsprechend demiitiger und gleichzeitig stabiler
Charakter befordert die Faihigkeit zur Team-Arbeit und zum geforderten leadership.?

Demut - zeitgemaR?

Demutist eine seltsame Tugend. Dies hat nicht zuletzt damit zu tun, dass es Alter-
nativen gibt, die plausibler sind und zeitgemdfRer daherkommen. Das gilt noch
viel mehr im aufRertheologischen Bereich. Was ist der Mehrwert einer Tugend wie
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die der Demut gegeniiber vergleichbarer Crundhaltungen wie Bescheidenheit oder
Diskretion? Hat sie - jenseits spiritueller Erbauungsreflexionen -noch ihren Sinn?
Wie ist ihre Stellung, wenn man von der negativen Handlung einer Demiitigung
abstrahiert, die weder von innen kommt noch einen Platz in der menschlichen
Tugend hat?

Die Demut hat auch heute noch ihren Ort, wenngleich dieser deutlich eingegrenz-
terist als zu den Ursprungszeiten christlicher Provenienz. Betrachtet man die De-
mutals Tugend, dannist sie insoweit eine schwache Tugend, als dass sie im Raster
nur als Unterteil der Bescheidenheit oder vergleichbarer Charaktereigenschaften
einzuordnen ist und von daher im sdkularen Bereich nicht viel zur Entwicklung
einer menschlichen Grundhaltung beitragen kann. Bollnow hat recht, wenn er
die Demut als spezifischen Charakter der Bescheidenheit betrachtet und ihr den
Platz einrdumt, der ihr eigentlich immer zukam: Esist die Haltung des Menschen

in Beziehung zu Gott, keineswegs aber eine Beziehung zwischen Menschen.
So bleibt die Demut eine seltsame Tugend.
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Thomas Sternberg
Demut und Dienst

Als Reaktion auf die verheerende Einnahme und Pliinderung Roms 410 durch die
Westgoten unter Alarich verfasste Augustinus von Hippo in den folgenden 15 Jah-
ren sein Buch ,,De Civitate Dei®, eine grof angelegte Theorie vom himmlischen im
Gegensatz zum irdischen Staat. In der Vorrede zum ersten Buch, am Beginn der
Schrift, findet sich das Lob der Demut: Ich weif3, welcher Anstrengung es bedarf,
um den Hochmut zu iiberzeugen, wie grof? die Kraft der Demut sei, durch die sich,
nichtangemafit von Menschenstolz, sondern als ein Geschenk von Gottes Gnaden,
eine Hoheit auswirkt, iiberragend alle menschliche Erhabenheit in ihrer zeitlich
bedingten Wandelbarkeit. Denn der Kénig und Criinder dieses Staates hat in der
Schrift fiir sein Volk den Spruch des géttlichen Gesetzes verkiindet des Inhalts:
»Gott widersteht den Hochmiitigen, den Demiitigen aber gibt er Gnade” (Jak 4,6).
Im gesamten Werk des Augustinus gilt die Uberzeugung, dass die Nachahmung
Jesu sich vor allem in der Nachahmung seiner Demut zeige. In seinem Psalmen-
kommentar macht er deutlich, dass die Demut als Tugend in den antiken ethi-
schen Traditionen kaum vorkomme, sondern von Christus in die Welt gebracht

worden sei.

JesuLeben als Dienst an den Menschen

Der Hinweis fiithrt uns zu der Frage, welche epochalen Neuerungen durch die

Christusverkiindigung in die Welt gekommen ist. Die gesamte Geschichte
der menschlichen Erlosung ruht auf der Tatsache, dass Gott beschlossen
hat, in das Menschliche einzutauchen, um seine Geschopfe zu erlésen.
Der Messias Jesus von Nazareth unterlduft alle Kategorien und Erwartun-
gen der Tradition und erfiillt die Verheiffungen zumeist in paradoxer
Weise. In einem Stall kommt er zur Welt, vertraut auf eine Handvoll
Frauen und Manner seiner Begleitung, erniedrigt sich selbst bis zur FuR-
waschung beim letzten Abendmahl und stirbt den erbarmlichsten Tod,
den die romische Welt kannte, am Pfahl. Im scheinbar totalen Scheitern
zeigt sich der Uberwinder des Todes, des Herrschers der Welt, des Gottes-
sohns.

Statt zu herrschen, hat Jesus durch Wort und Beispiel das Verhiltnis von
Dienen und Sich-bedienen-Lassen umgekehrt. Die Haltung Jesu, ,,Ich bin
unter Euch als Diener”, bringt eine ganz neue Beziehung zwischen den
Menschen zum Ausdruck. Und dieses ,Dienen‘ macht Menschen zu Jiin-
gern Christi. Dienst, dasistnichtallein die Sorge um soziale Bediirfnisse,
sondern meint , dienstbar sein“ im umfassenden Sinn. Im Markusevan-
gelium (10, 43-45) heifdtes: ,Wer bei euch grof sein will, der soll den ande-
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ren dienen, und wer der Erste sein will, der soll der Diener aller sein. Auch der
Menschensohn ist nicht gekommen, um sich bedienen zu lassen, sondern um zu
dienen.” Und bei Matthdus ist die Aufforderung zum Dienst mit einer Kritik an der
politischen Herrschaft verkniipft (Mt 20,17-28).

Christen als Diener Christi

Christen sind durch ihren Dienst charakterisiert. Schon Paulus nennt sich zu Be-
ginn des Romerbriefs , Diener Jesu Christi® (R6m 1,1). Auch seine Nachfolge Christi
ist die Nachfolge in seiner Auffassung des Lebens als Dienst. Diener sein zu wol-
len, ist ein Kennzeichen kirchlicher Aktivitat auf allen Ebenen. Das heifdt eben
auch, dass die Leitungsaufgabe als Dienst verstanden wird. In der antiken Umge-
bung war dies eine Umwertung aller gesellschaftlichen Werte.

Diese Umkehrung der Herrschaftsordnungen hatte - zumindest in der Theorie -
enorme Auswirkungen. Die Viten hervorragender christlicher Personlichkeiten,
wie sie uns in der Hagiografie begegnen, zeugt davon. Seit Gregor dem Grofien,
also seit etwa 1.400 Jahren, nennen sich die Pdpste ,,Servus Servorum Dei” -, Die-
ner der Diener Gottes®. Papst Benedikt XVI. meint, Papst Gregor der CGrofde habe
sich deshalb als erstes ,, Diener der Diener Gottes“ genannt, weil er so tief von Got-
tes Demut beriihrt gewesen sei. Demut wird verstanden als Mut zum Dienen oder
als Mut, sich klein zu machen. Ein solcher, aus der Demut resultierender ,,Dienst*
gehortzum Kern des Christentums. Fiir Christen gibt es nur einen Weg zur Grof3e,
den als Diener. Das ist eine Umkehrung der traditionellen Begriffe von Crofle und
Rang. Seine hochste Ausformung findet der Dienst fiir den Anderen darin, dass er
zum Christusdienst wird, weil sich Jesus mit den Geringsten gleich macht: ,was
ihr dem Geringsten meiner Briider getan habt, dashabtihr mir getan® (Mt, 25,40).
»Diakonia® heifdt das griechische Wort fiir diesen Dienst. Diakonia meint im
Neuen Testament Sorge um die Menschen - nicht allein die Caritasarbeit, sondern
jede Dienstleistung, ob materiell oder seelisch; es meint Dienst nicht nur fiir die
Claubensgeschwister, sondern fiir alle Bediirftigen, unabhingig von ihrer Person
und damit zugleich fiir den Herrn selbst. Auch die Verkiindigung des Wortes Got-
tes und der feierliche Dank sind ein solcher Dienst. Die drei Ebenen: Diakonia
(Dienst), Martyria (Glaubenszeugnis/Verkiindigung) und Liturgia (Gottesdienst)
gehoren somit eng zusammen.

Auch die Ubernahme von Aufgaben in der Gemeinde ist Dienst. Jede Begabung in
der Cemeinde muss zur Hingabe werden, zum Dienst am Nachsten und letztlich
an Gott, — denn Kirche ist immer eine Kirche ,,fiir” - fiir andere! Die iiblichen For-
men von Herrschaft haben nach dem Zeugnis der Bibel in der Kirche keinen Platz.
Sie muss eine dienende Kirche sein und darin sichtbares Zeugnis der Liebe Gottes
zu Jeder und Jedem. Ein solcher Dienstist zu unterscheiden von einem blofen ,,Ser-
vice®, der gewinnorientiert oder bestenfalls auf Gegenseitigkeit ausgelegt ist.
Dienstist nicht primar eine Tatigkeit, zu der man sich immer mal wieder aufrafft
oder sie punktuell auch mit Begeisterung tut, sondern eine Haltung. Das bedeu-
tet, die eigene Haltung auf die Person des anderen hin immer wieder neu als Die-
nende zu entfalten. Das ist die radikale Erwartung Jesu: das eigene Leben im
Dienst fiir den anderen, als ein sich erfiillendes Leben schon anzunehmen, noch



bevor ich es dann selbst im Dienen entfalte. Ich-Sein auf den anderen hin, aber
nicht als ein Ausnahmezustand in Nachstenliebe, sondern als kontinuierlicher
Dienst.

«Einen neuen Aufbruch wagen”

Fiir den Katholikentag 2012 in Mannheim lautete das vom Zentralkomitee der Ka-
tholiken gewdhlte Leitwort ,,Einen neuen Aufbruch wagen®. Mit dem Motto wur-
den die erschiitternden Erfahrungen des Jahres 2010 thematisiert, als unfassliche
Fille von Missbrauch in der Katholischen Kirche bekannt wurden. Nicht wenige
sahen sich damals vor den Triimmern ihres Kirchenverstindnisses. Das Erlebnis
der Siinde im Raum der Kirche nahmen viele als Grund dafiir, ihr den Riicken zu
kehren. Offenheit und kritische Selbstpriifung der Kirche unter dem grellen Licht
einer sensiblen Offentlichkeit sollten nach dem Motto zu einem Aufbruch fithren,
durch den die Kirche wieder moralische Autoritdt zuriick gewinnen kann - so war
es die Absicht der Katholiken in Deutschland, Klerikern wie Laien. Sie miindete in
einen , Aufruf von Mannheim®, der von der , dienenden Kirche® spricht.
Innerhalb der Kirche gibt es eine Fiille von Themen, die zu diskutieren sind: der
Glaubensschwund in der Gesellschaftist offensichtlich; haufig auertsich ein ag-
gressiver Atheismus; dramatisch spitzt sich der Priestermangel in Deutschland
zu; in neuen CroRpfarreien fiirchtet man Anonymitdt. Die Reformanfragen schei-
nen eindeutig: Wie geht die Kirche mit wiederverheiratet Geschiedenen um?
Wann wird das Diakonat der Frau wieder moglich? Wie kénnen mehr Menschen
Priester werden - auch wenn sie verheiratet sind? Wie gewinnen wir eine fiir un-
sere Zeit ibersetzte Sexualmoral? ...und andere mehr.

Alle solchen Fragen zur Struktur und Verfasstheit der Kirche miissen offen disku-
tiert werden - und, wenn sie nicht in Deutschland entschieden werden kénnen,
als Wiinsche oder Forderungen an die Weltkirche weiter gegeben werden. Den-
noch: diese Fragen sind zweitrangig. Sie stehen in einer ,,Ordnung der Wahrhei-
ten®, wie es das Konzil vor 50 Jahren genannt hat. Denn erstrangig ist das Ziel,
dass alle in der Kirche und die Kirche als Ganze moglichst gut ihren Dienst erfiil-
len kénnen.

So kann der binnenkirchliche Blick geweitet werden. Es geht nicht zuerst und vor
allem um die Verfasstheit der Gemeinschaft, sondern um deren Ziel, das aufier-
halb ihrer selbst liegt. Die innerkirchliche Ordnung ist nicht Selbstzweck, son-
dern muss auf das Zentrum des Glaubens ausgerichtet sein: auf den Dienst fiir die
Menschen und fiir Gott. Wenn es gelingt, die Verengung auf die innerkirchlichen
Probleme aufzubrechen, dann werden diese Themen in den angemessenen Kon-
text gestellt. In der neueren Kirchengeschichte ist gezeigt worden, dass kirchliche
Ereignisse nie rein kirchliche Phdnomene waren, sondern erst in ihrer Zeit zu ver-
stehen sind. Gesellschaft und Kirche, das sind keine geschiedenen Welten, son-
dern verschrankt und verbunden in den einzelnen Menschen, die eben als Mann
oder Frau, alt oder jung, berufstdtig oder nicht, politisch oder sozial engagiert, in
einer Fiille von , Identitaten” Christen sind.

Das Zweite Vatikanische Konzil, das vor 5o Jahren in Rom tagte, hat das Leitbild
einer ,offenen Kirche“ vor allem in seiner Pastoralkonstitution ,Gaudium et Spes*
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formuliert. Diese Texte des Zweiten Vatikanischen Konzils sind keine Neuerun-
gen, sondern eher Erinnerungen an Quellen, die gelegentlich verschiittet gewesen
sein mochten. So sagt schon der Diognetbrief, eine Schrift aus dem 2. Jahrhun-
dert, die Christen seien weder durch Sprache noch durch Sitten von den iibrigen
Menschen verschieden. Sie bewohnten keine eigenen Stadte noch fiihrten sie ein
absonderliches Leben. Jede Fremde sei fiir sie Vaterland und jede Heimat Fremde.
Es heifft dann tiber ihren Dienst fiir die Welt, die sie mit ihrer Aktivitat durchdrin-
gensollen: ,Wasim Leib die Seele ist, das sind in der Menschheit die Christen. |...]
Auf diesen erhabenen Platz hat Cott selbst sie gestellt, den zu verlassen, ihnen
nicht zusteht® (An Diognet 6).

Kirche als Gemeinschaft von Dienenden

Die Verdnderungen in der Kirche wie in der Gesellschaft gleichermafRen stellen
gewaltige Aufgaben: Entscheidungschristentum, Pluralitdt der Konfessionen und
Religionen, neue Formen christlichen Lebens - die Schlagworte liefRen sich fast
beliebig fortsetzen. Christsein ist alles andere als selbstverstindlich. Friithere
Selbstverstandlichkeiten des Glaubenslebens werden befragt.

Die Katholische Kirche in Deutschland soll Vertrauen zuriick gewinnen, wo sie es
verloren oder auch nie gehabt hat. In diesem Aufbruch sollten wir die iiberkomme-
nen und kaum noch tragfihigen Unterscheidungen von , Klerus* und ,Laien® auf-
geben. Die ungebrochene Bischofs- oder Klerusfixiertheit vieler kirchlicher Debat-
ten verhindert produktive Aktivititen. Gemeinsam mit allen in der Kirche, mit
Mainnern und Frauen, mit den Jungen und Alten, den Priestern, Bischéfen, Or-
densleuten, ehrenamtlich oder beruflich Mitarbeitenden, mit allen Gldaubigen,
mit allen Mitgliedern unserer Kirche, die guten Willens sind, soll der Aufbruch zu
einem erneuerten Vertrauen in unsere Kirche fithren.

Fiir Papst Franziskus ist Dienst eines der zentralen Anliegen seines Pontifikats. Im
Rahmen seines Besuches in Buku/Aserbeidschan gebrauchte er Anfang Oktober
2016 das Bild des Webens zur Verdeutlichung des Ineinanders von Glaube und
Dienst. Er sprach vom Schussfaden des Glaubens und der Kette des Dienstes. Die
Nachahmung des Vorbilds Jesus fordere es, als Dienende zu leben und einen Le-
bensstil zu pflegen, der alles Christliche in sich zusammenfasse: ,Gottesdienst in
der Anbetung und im Gebet, Offenheit und Verfiigbarkeit, konkrete Nichsten-
liebe, nachdriicklicher Einsatz fiir das Gemeinwohl.”“ Aber was bedeutet solch ein
Dienst konkret? Wie und fiir wen kann und muss die Kirche eine dienende Kirche
sein?

Zundchst ist da der je einzelne Mensch, ob gldaubig oder suchend, ob Getaufter,
andersgldubig oder Atheist. Es geht um ein offenes Zugehen auf den, der uns be-
gegnet, auf den ,nicht ausgesuchten Anderen” (E. Levinas). Christen miissen An-
sprechpartner fiir Menschen in ihren Sorgen, in ihrer Trauer und in ihrem Gliick
sein. In einer Cesellschaft, die von Entertainment und Zerstreuung, von billigen
Spalversprechen gepragt ist, miissen wir in der Lage sein, auch das Unvollkom-
mene, Schwichen, Leiden und Tod zu integrieren; wir miissen einen Glauben be-
zeugen, der Mut macht, auch zum eigenen Scheitern zu stehen und von einem
grofleren Cliick spricht.



Dariiber hinaus bezeugen Christen nicht nur mit Worten die ,Liebe und Men-
schenfreundlichkeit unseres Gottes®, die in Christus erschienen ist, sondern las-
sen das auch praktisch werden im sozialen Dienst fiir Einzelne wie fiir die Gesell-
schaft. Christen schalten sich in politische und gesellschaftliche Debatten ein
und wirken mit fiir einen gerechten Staat und eine menschliche Gesellschaft. Kir-
che ist nicht nur Reparaturanstalt fiir Liicken der Sozialordnung oder nur zustan-
dig fiir die Ausfithrung staatlicher Aufgaben: als Kirche gestalten und wirken
Christen mit im Dienst in den verschiedenen Formen der Gemeinschaft. Der
Dienst schlieflt den Einsatz fiir die ein, die sich nur schwer oder gar nicht Gehor
verschaffen kénnen.

Der Dienst macht - schlieflich - nicht an staatlichen Grenzen halt. Unser Dienst
erstreckt sich auf alle Menschen. Er darf nicht unterschieden zwischen einer Ce-
rechtigkeit fiir Europder und dem Unrecht in anderen Teilen der Welt. Der Einsatz
fiir weltweite Gerechtigkeit gehort zum Wesen des christlichen Dienstes. Als Kir-
che wissen wiruns als Clieder einer iibernationalen Gemeinschaft, die nicht nach
irgendwelchen nationalen Abgrenzungen wertet. Und unsere Verantwortung er-
streckt sich auf Menschen und Schépfung gleichermafien.

Solcher Dienst geschieht in der Kirche auf ganz unterschiedliche Weise; auffal-
lend und - noch haufiger - unspektakuldr. Diejenigen, die solche Dienste nicht
zuletzt ehrenamtlich im sozialen Bereich von Kindergdrten bis zu Besuchsdiens-
ten, im kulturellen Bereich von den Biichereien bis zu den Choéren, im kirchlichen
Bereich vom Diakonat bis zur Kirchenpflege, im personlichen Bereich im Aufbre-
chen von Einsamkeit oder so vieles andere tun, verdienen Anerkennung und auch
die Vermittlung ihres Dienstes in eine Offentlichkeit, deren Medien solche The-
men zumeist ausklammern. Eine solche Auffassung vom Dienst, der getragen
vom Glauben an die Hilfe und Stiitzung Gottes ist, befreit zugleich vom Zwang zur
standigen Selbstoptimierung.

Als Claubige haben wir die Gewissheit, dass wir die Aufgaben, die der Dienst be-
deutet, nicht allein erfiillen miissen. Die Bibel gibt uns die Gewissheit: ,der Ceist
nimmt sich unserer Schwachheit an“ (Rém 8, 26), und Jesus sagt bei seinem Ab-
schied: ,ich binbeieuchalle Tage® (Mt 28, 20). Dass Gott bei den Menschen ist, gibt
Christen die Kraft zu ihrem Dienst als ,,Servus Dei“, als Diener Gottes. In dem Be-
wusstsein, dass Christsein Dienst ist, kann unsere Kirche zu neuer Glaubwiirdig-
keit finden.

Die Demut Christi, die die Demut Gottes selbst ist, aufnehmen und das Leben als
Dienst zu verstehen, dazu duflerte sich Papst Franziskus in seiner Ansprache auf
dem Petersplatz am Palmsonntag 2016: , Die Art und Weise des gottlichen Han-
delns mag uns so fern vorkommen, wihrend wir uns schwer tun, wenigstens ein
bisschen von uns selbst aufzugeben. Er hat fiir uns auf sich verzichtet; was kostet
es uns dagegen, fiir ihn und fiir die anderen auf etwas zu verzichten! Aber wenn
wir dem Meister folgen wollen, geniigt es nicht nur sich zu freuen, weil er kommt,
um uns zu erlésen, sondern wir sind auch aufgerufen, seinen Weg zu wahlen: den
Weg des Dienstes, der Hingabe (...)."
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JE WEITER MAN NACH NORDEN KAM .."

Benedikt Jirgens

»Je weiter man nach Norden
kam ...”

Demut - eine Tugend fur das
Management?

In einem Interview mit den Journalisten Barbara Nolte (Tagesspiegel, Die Zeit, Maga-
zin der Siiddeutschen Zeitung) und Jan Heidtmann (Magazin der Siiddeutschen Zeitung)
behauptet der ehemalige Vorstandsvorsitzende der Siemens AG, Heinrich von Pie-
rer, ,,dass auch in einer Spitzenposition eine Demutshaltung hilfreich ist.“ Er il-
lustriert das anhand seiner Erfahrungen mit Energieversorgungsunternehmen,
fiir die Siemens Kraftwerke baut. Diese Gesprdche mit seinen Kunden waren - so
von Pierer - fiir ihn in der Regel nicht erfreulich: ,Immer war irgendwas bei uns
nichtin Ordnung. Wenn Sie ein Kraftwerk bauen, gibt esimmerirgendetwas, was
nicht auf Anhieb klappt. Das ist eben komplex. Im Zweifel waren wir im Zeitver-
zug. Und dann werden Sie auch nach allen Regeln der Kunst beschimpft. Und
wehe, Siewidersprechen. Je weiter man nach Norden kam, desto demiitiger musste
man sich geben. Da habe ich viel gelernt.” Und auf die Frage, wie er denn die Kun-
den beschwichtigt habe, antwortet der Manager: ,,Man sitzt da, senkt den Kopf -
das konnte ich als Vorstandsvorsitzender auch gut.

Der Regel des heiligen Benedikt zufolge bringt auch der Ménch mit dieser Korper-
haltung seine demiitige Haltung zum Ausdruck. Wenn Demut durch das Neigen
des Hauptes korperlich sichtbar wird, hat der Monch die hochste der insgesamt 12
Stufen der Demut erreicht: ,Die zwolfte Stufe der Demut: Der Monch sei nicht nur
im Herzen demiitig, sondern seine ganze Korperhaltung werde zum stindigen
Ausdruck seiner Demut fiir alle, die ihn sehen. Das heifdt: Beim Gottesdienst, im
Oratorium, im Kloster, im Garten, unterwegs, auf dem Feld, wo er auch sitzt, geht
oder steht, halte er sein Haupt immer geneigt und den Blick zu Boden gesenkt.
Wegen seiner Siinden sieht er sich zu jeder Stunde angeklagt und schon jetzt vor
das schreckliche Gericht gestellt.*

Einer der bedeutendsten deutschen Manager auf dem Gipfel der monastischen Tu-
gend? Phanotypisch scheint es jazu passen. Indem er den Kopf neigt, demonstriert
von Pierer Bescheidenheit, vielleicht sogar Unterwiirfigkeit, jedenfalls ordnet er
sich als Dienstleister dem Auftraggeber unter. Er signalisiert, dass ihm klar ist,
wer in dieser Situation das Sagen hat und dass er die ,,Hackordnung* akzeptiert.
Und ist nicht auch der Hinweis auf die Stinden und die Angst vor dem ,,schreckli-
chen Gericht” bei Benedikt eine Parallele zum Respekt Heinrich von Pierers vor
seinen anspruchsvollen und kritischen Kunden? Es bleiben Zweifel, irgendwie
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scheint das nicht zusammen zu passen. Wie geht es weiter, wenn man als Mana-
ger vor dem aufgebrachten Kunden sitzt und den Kopf senkt? Mit einem reuevollen
Stindenbekenntnis? Nicht ganz:

»~Man wartet ab und wendet dann die indirekte Methode an. Eines der Seminare
bei Siemens, bei denen ich wirklich etwas gelernt habe, hielt Wolfgang Salewski,
der damals in Mogadischu mit den RAF-Terroristen verhandelt hat. Salewski sagt:
Wen einer mit Ihnen auf Konfliktkurs geht, sagen Sie nie Nein, sondern geben Sie
ihm erst einmal das Gefiihl, dass Sie ihn ernst nehmen. Lassen Sie ihn reden.
Dannmiissen Sieirgendwann anfangen, Fragen zu stellen. Sie haben janichtewig
Zeit.“3In diesem konkreten Fall ist die Demutshaltung fiir von Pierer keine Tugend,
die einen Wert ,,in sich” hitte, sondern Mittel zum Zweck und Teil einer Strategie.
In den Reklamationsgesprachen zeigt er Demut, um sein Ziel zu erreichen: die Be-
schwichtigung des aufgebrachten Kunden. Und die Herkunft der ,,indirekten Me-
thode®, die er mit seiner Demutshaltung verbindet und gegeniiber den anspruchs-
vollen Energieversorgern anwendet, spricht ebenfalls Binde: Sie stammt aus den
Verhandlungen mit Terroristen. Spdtestens hier wird die Ambivalenz der zur
Schau getragenen Demut deutlich, die fiir den Top-Manager ein strategisches Mit-
tel ist, um einen Gegner zu bezwingen.

Anforderungen an Top-Manager

Ist Demut eine Tugend fiir das Management? Unter dieser Fragestellung lassen
sich auch die {ibrigen Interviews lesen, die Barbara Nolte und Jan Heidtmann mit
insgesamt elf Managern unter dem Eindruck der Insolvenz der Investmentbank
Lehman Brothers im Jahre 2008 und der damit verbundenen Finanzkrise gefiihrt
haben. Diese Manager (unter ihnen mit Margret Suckale immerhin eine Frau) ha-

ben bzw. hatten Mandate fiir die ehemaligen Staatsunternehmen Deut-
sche Bahn (Hartmut Mehdorn und Margret Suckale, jetzt BASF), Deutsche
Post (Frank Appel) und Deutsche Telekom (Kai-Uwe Ricke und René Ober-
mann), fiir die Banken Deutsche Bank und WestLB (Thomas R. Fischer)
sowie Goldman Sachs (Alexander Dibelius) und fiir die Industrieunter-
nehmen BASF (Jiirgen Hambrecht), Continental (Hubertus von Criinberg),
Evonik (Werner Miiller) und eben Siemens (Heinrich von Pierer). In den
Interviews sprachen die Chefs tiber folgende Herausforderungen, denen
sie sich stellen mussten: Transformation vom Staatsunternehmen zum
modernen Dienstleister, Neugriindung eines Konzerns, Bewaltigung der
Finanzkrise, Bekampfung von Indiskretion und Korruption sowie Aufar-
beitung von internen Bespitzelungsaffiren, Bewdltigung einer feindli-
chen Ubernahme, Umgang mit Streiks und Entlassung von Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeitern. An dieser Aufzihlung ldsst sich bereits
erahnen, welchen immensen Anforderungen Top-Manager ausgesetzt
sind. Dabei gibt es durchaus Situationen, die auch von den Chefs als Zu-
mutung erlebt werden. Aufler Heinrich von Pierer spricht jedoch kein
weiterer Manager explizit von ,Demut®. Und dennoch sprechen sie Situa-
tionen und Anforderungen an, in denen so etwas wie Demut von ihnen
verlangt wird.

Dr. theol. Benedikt
Jiirgens (benedikt.
juergens@rub.de), geb.
1968 in Arnsberg, Lei-
ter der Arbeitsstelle fiir
kirchliche Fithrungs-
forschung am ZAP Zen-
trum fiir angewandte
Pastoralforschung der
Ruhr-Universitit
Bochum. Anschrift:
ZAP, Bonifatiusstr.
21C, D-44892 Bochum.
Verdffentlichungu.a.:
Mehr als bunte Bilder
und flotte Sprache. Wie
kann der Arbeitgeber
Kirche auch in Zukunft
Mitarbeiter gewin-
nen?, in: Herder Korre-
spondenz71, 1(2017),
23-26.



,JE WEITER MAN NACH NORDEN KAM ...

Demiitigende Situationen

So haben einige Interviewpartner demiitigende Situationen erfahren. Zum Bei-
spiel Heinrich von Pierer selbst, der von seinem Posten als Aufsichtsratsvorsitzen-
der der Siemens AG zuriicktrat, nachdem bekannt geworden war, dass Siemens im
Ausland Bestechungsgelder in Milliardenhche gezahlt hatte. Kai-Uwe Ricke
musste seinen Job als Vorstandsvorsitzender der Deutschen Telekom auf Druck des
Aufsichtsratsvorsitzenden Klaus Zumwinkel nach einer Gewinnwarnung im No-
vember 2006 aufgeben, obwohl er noch zu Beginn desselben Jahres das beste Ergeb-
nis des Konzerns prasentieren konnte. Fiir ThomasR. Fischer war der schwierigste
Tag seiner Karriere der, als er nach Fehlspekulationen als Vorstandsvorsitzender
die WestLB verlassen musste. Eine Erniedrigung, wie sie das monastische De-
muts-Konzept vorsieht, hat er sich jedoch erspart. Wie die anderen ,gedemiitig-
ten® Manager auch, zeigt er im Gegenteil eine heroische Haltung. Wihrend Kai-
Uwe Ricke dabei eher schmallippig reagiert: ,Lassen wir das. Was halten wir uns
damit auf? Es spielt keine Rolle mehr*, wird Thomas R. Fischer ausfiihrlich:
~Wasser ist nass. Sie konnen doch nicht Millionen verdienen und dauernd davon
reden, dass das ein Ausgleich fiir das Risiko ist, und sich dann in die Hosen ma-
chen, wenn ein Risiko kommt. Das geht doch nicht, oder?” Gerade in einer solchen
Situation komme es darauf an, seine Wiirde zu wahren: , Indem sie nicht wehlei-
dig werden, nicht wimmern, sondern den Kopf hochhalten, denjenigen, die das
verbrochen haben, in die Augen sehen und sagen: Ich weif, warum Sie das ma-
chen. Was Sie sagen, ist alles Mumpitz. Machen Sie, was Sie machen miissen. Ich
mache, was ich machen muss. Ich tibernehme die politische Verantwortung. Ich
gehe hier nicht als gepriigelter Hund raus, damit das mal klar ist. Ich war nicht
blass, habe sogar eine Rede gehalten. Da bin ich begnadet von der Natur. Sie haben
an einem solchen Tag keine Zeit, bitter zu sein. Sie sind auf der Biithne: miissen
funktionieren. Sie miissen Haltung bewahren. Es war nicht der Moment auszu-
rasten. Das passte alles nicht.”s

Einsamkeit

Die Manager berichten davon, dass ihre Rolle sie einsam macht. Das hat zum ei-
nen damit zu tun, dass sie wenig Zeit haben und zweckfreies geselliges Zusam-
menleben erschwert ist. Auf die Frage, worauf er verzichtet hat und was er gern
gemacht hitte, antwortet Hartmut Mehdorn: ,,Mal in die Kneipe gehen und mit
Kumpels Skat spielen, zum Beispiel“.® Auch Kritik macht einsam und wird als ver-
letzend wahrgenommen - auch von Hartmut Mehdorn: , Ich denke iiber die Dinge
mehr nach, als es nach aufRen den Anschein hatte. Und wenn ich so wirkte, als ob
mich die Kritik nicht beriihrt hitte, dann ist das auch falsch. Ich zeige das nicht.
Es wird mich nie einer dazu kriegen, dass ich ein bedriicktes Gesicht nach auflen
trage. Das freut nur die Falschen.”” Dass man die mit Kritik verbundenen Verlet-
zungen schnell iiberwinden muss, bestitigt auch Margret Suckale: ,Ich bin auch
nur ein Mensch. Wenn jemand mir etwas vorwirft, was ich ungerecht finde, dann
bin ich nicht beleidigt, ich wiirde eher sagen: enttduscht. Aber man kommt mit
zunehmender Erfahrung schnell dariiber hinweg. Man darf auch mal sagen, dass
man enttduschtist, aber man darf es natiirlich nicht kultivieren und dann dauer-



beleidigt sein. Das gehtnicht. In einem komplexen Unternehmen, in dem schnelle
Entscheidungen getroffen werden miissen, tritt jeder einem anderen schon mal
auf den Fuf. Dasldsst sich kaum vermeiden.“® Einsam machen auch der Entschei-
dungsdruck und die damit verbundene Notwendigkeit, ,nein“ zu sagen: ,Jeder,
der zu IThnen kommt, will etwas von Ihnen. Jeder will eine Entscheidung, die ihm
hilft. Sie miissen aber Entscheidungen ganzheitlich treffen, sodass sie fiir das
ganze Unternehmen richtig sind. Das heifdt, dass Sie viel 6fter ,Nein‘ sagen miis-
sen, als Sie das selber wollen® (Hartmut Mehdorn).® Einen dhnlichen Effekt haben
auch Mitarbeitergesprdache, die nicht immer dazu fithren, dass man sich beliebt
macht, wie wiederum Margret Suckale schildert: ,,Motivierende Mitarbeiterge-
sprache sind einfach. Schwierig ist, wenn man jemandem sagen muss, Sie haben
nicht die Leistung gebracht, die wir uns vorgestellt haben; Sie werden die Position
nicht bekommen, die Sie sich vorgestellt haben.“°

Disziplinierung

Das Leben von Vorstandsvorsitzenden und Aufsichtsriten ist davon gepragt, ext-
rem stark durch Termine, standardisierte Prozesse und Rollenerwartungen diszi-
pliniert zu werden. Kai-Uwe Rickes Terminkalender ,war auf Monate durchstruk-
turiert”.” Die Tagesabldufe sind geprigt vom permanenten, eng getakteten
Wechsel zwischen Dienstreisen und Biiroaufenthalten und verschwimmenden
Grenzen zwischen der beruflichen und privaten Sphdre. Das wird am Tagesablauf
von René Obermann deutlich: ,Wie sah ihre Woche aus? Am Sonntag war ich in Finn-
land, Montagmittag kam ich zuriick, dann am Dienstagabend in die USA, Don-
nerstagmorgen zuriick. Und gestern hatten wir eine Veranstaltung in Berlin, da
bin ich noch hierher geflogen. Ist das eine normale Woche fiir Sie? So ziemlich. Ich bin
vielleicht die Hdlfte der Zeit im Biiro, die andere unterwegs. Gestern konnte ich
nur wegen der Zeitverschiebung nicht einschlafen, ich bin ziemlich {ibermiidet.
Wie viele Stunden arbeiten Sie? 60, 70 Stunden. Manchmal auch 8o. Es kommt darauf
an, was man als Arbeit bezeichnet. E-Mails am Abend zwischen zehn und elf - ist
das Arbeit, wenn parallel die Nachrichten laufen? Ist ein Abendessen mit Leuten,
mitdenen man iibers Geschaftredet, Arbeit? Oderist Fahrzeit Arbeit? Dann, wiirde
ich sagen, sind es 8o Stunden.“”? Der Termindruck ldsst kaum noch Raum fiir Lust
als Arbeitsmotivation: ,Kennen Sie nicht das Gefiihl, einfach keine Lust zu haben? Dass einen
dasvollkommen ldhmt? Sie haben die Termine, dazu den Druck, die Dinge voranbrin-
gen zu miissen. Das ist dann keine Frage der Lust mehr. Lust ist die beste Motivation.
Das ist idealtypisch so, da haben Sie Recht. Aber leider entspricht es nicht immer
dem Leben” (René Obermann).”

Doch nicht nur durch Termine sind die Chefs gezwungen, sich zu disziplinieren.
Es sind auch vorgegebene, standardisierte Prozesse, an die sich (auch) die Top-Ma-
nager halten miissen. René Obermann berichtet beispielsweise davon, wieviel Ge-
duld bei der Umsetzung von Ideen benétigt wird: , Gibt es solche Momente noch: Sie haben
eineldee, und wenig spater wird dieumgesetzt? Vielleicht wenn sich unerwartet aus einem
Abendessen mit einem Kunden etwas ergibt. Dann rufe ich meinen Kollegen an,
wenn er noch erreichbar ist, oder schicke ihm eine E-Mail und berichte davon,
auch gerne umzehn, elf Uhr abends. Was passiert dann? Wenn das auf die Vorstands-
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agenda gehort, dokumentiere ich das Thema fiir mein Biiro. Dann kommt es bei
uns auf den so genannten ,Monitor‘ und wird in Wiedervorlagesysteme eingege-
ben. Dasklingt wiedaslangsame Sterben einer Idee. Nein, es ist Systematik, anders geht es
in einem so grofen Unternehmen nicht. Aber es ist eher selten, dass ich spontane
Ideen habe, die gleich am nadchsten Tag zu einem Produkt oder zu einer Initiative
fiihren. Es geht mehr darum, Projekte wie zum Beispiel die Zusammenlegung des
Mobil- oder Festnetzgeschdfts anzuschieben. Bis so etwas gemachtist, alle Analy-
sen, Diskussionen, Beschliisse, und bis das schlieRlich umgesetzt ist, liegen
manchmal Jahre dazwischen.“

SchliefRlich ist es die Rolle, die Managern sehr viel Disziplin abverlangt. Margret
Suckale spricht auf dem Hintergrund ihrer Erfahrungen mit dem grofen Bahn-
streikim Jahr 2007, bei dem sie die Position der Deutschen Bahn als Gegenpartzum
Gewerkschafts-Chef Manfred Schell in der Offentlichkeit vertreten musste, die
damit verbundenen Zumutungen an: ,.Es ist schon eine grofle Belastung, in der
Offentlichkeit zu stehen, gerade auch fiir die Angehérigen. Da steht man im
Feuer.“” Die Rolle eines Vorstandsvorsitzenden ist zwar durchaus mit grofden Ge-
staltungsmoglichkeiten und mit Macht verbunden, absorbiert aber auf der ande-
ren Seite die Personlichkeit, wie Kai-Uwe Ricke deutlich macht: ,Ich weif nicht,
obSiesichandie Ereignisse von damals erinnern: Nachdem Ron Sommer weg war,
wurde ein externer Kandidat nach dem anderen zerschossen. Als ich damals
merkte, dass ein Vertrauensverhdltnis zum damaligen Interimschef entstand, da
reizte es mich. Nicht wegen der Macht, sondern wegen der Gestaltungsmoglich-
keiten, die ich mir vom Vorstandsvorsitz versprach. Ich habe mich dann auch voll
reingehangt. Doch im Nachhinein merke ich: Ich war in eine Struktur hineinge-
raten, die sehr schnell Besitz von mir ergriff.” Fiir den ehemaligen Telekom-Chef
hatte die Macht einen hohen Preis - die Freiheit: , Siewollten unbedingt an die Spitze. Ja,
weil ich gedacht habe, da bist du frei. Man ist aber nicht frei. Ich war in meinem
Leben noch nie so unfrei wie in den letzten Jahren bei der Telekom. Haben Sie Freiheit
mit Macht verwechselt? Das ist es. Freiheit heiflt, unabhdngig zu sein. Wenn man das
geschafft hat, geht es einem gut.*”

Die bisher beschriebenen Anforderungen und die damit verbundenen Reaktionen
verdeutlichen, wie Manager mit Zumutungen umgehen. Das Aushalten von er-
niedrigenden Situationen, Einsamkeit und Disziplinierungsdruck kennt auch das
Demutskapitel der Benediktsregel: ,Die vierte Stufe der Demut: Der Monch iibt
diesen Gehorsam auch dann, wenn es hart und widrig zugeht. Sogar wenn ihm
dabeinoch soviel Unrecht geschieht, schweigt er und umarmt gleichsam bewusst
die Geduld. Er halt aus, ohne miide zu werden oder davonzulaufen, sagt doch die
Schrift: Wer bis zum Ende standhaft bleibt, der wird gerettet.‘ Ferner: ,Dein Herz
sei stark und halte den Herrn aus.““® In diesem Sinne zeigen die interviewten Ma-
nager durchaus Demut, auch wenn sie es nicht so nennen und eine religiése Di-
mension in ihren Verarbeitungsstrategien nicht zu erkennen ist.

Bescheidenheit als Mittel zum Zweck
Aber es gibt auch Anforderungen, die mit der eingangs von Heinrich von Pierer
beschriebenen Situation vergleichbar sind, bei denen mit Demut verbundene Hal-



tungen gezielt eingesetzt werden, um bestimmte Ziele zu erreichen. So betont
Thomas R. Fischer die Notwendigkeit von Bescheidenheit und Selbst-Zuriick-
nahme, wenn man gut ankommen will: ,,Und wiesetzt man sich denn mit einem Minister-
présidenten auf ein Sofa: breitbeinig oder mit iibereinandergeschlagenen Beinen? ,,Man schaut,
wie der es macht. Macht es nach. Das Wichtige ist: hinkucken. Man muss acht-
sam sein, bescheiden, darfsich nichtaufdrangen, nichtlautsein, der Deutscheist
ja sehr laut. Kommt ganz schlecht an. Man muss sich selbstbewusst zuriickneh-
men.“? Auch Empathie ist kein Zweck an sich; sie wird benétigt, um Pline umzu-
setzen und Ziele zu erreichen, wie Werner Miiller verdeutlicht: ,Wir hatten jeden-
fallseinen minutiésen Plan, den wirimmer wieder durchspielten. Sie miissen sich
in die Beweggriinde und die Gefithlswelt der anderen hineinversetzen. Insofern
miissen sie als Manager hoch sensibel sein.“*

Motivationsfaktor Ehrgeiz

,Demut” oder mit ihr verbundene Tugenden werden also durchaus von Top-Mana-
gern abverlangt. Sie werden allerdings in Kauf genommen, ertragen oder gezielt
als Mittel eingesetzt und diirften kaum die primare Motivation sein. Primarer An-
triebsfaktor bei Managern diirfte vor allem der Ehrgeiz sein, wie in den meisten
Interviews eher zwischen den Zeilen zu lesen ist. René Obermann wird schon rela-
tiv deutlich: ,Ich wollte schon immer gerne etwas Besonderes auf die Beine stel-
len, was erreichen. Sie konnen das ,Ehrgeiz‘ nennen. Vielleicht gibt es auch ein
schoneres Wort dafiir. Ambition. Die hitte man immer gerne, esist vermutlich doch
einfach Ehrgeiz. Ist ja auch okay.“* Ganz klar werden die Motive beim Investment-
banker Alexander Dibelius: ,Ich will etwas verandern ... im Grofen ... Was heifdt
grof3? Ich bin sicherlich ehrgeizig. Alsich das Angebot von Goldman Sachs bekam,
spielten bei meiner Entscheidung, wie bei allen meinen Berufsentscheidungen,
mehrere Aspekte eine Rolle. Erstens: Ich wollte immer einer exzeptionellen Orga-
nisation angehoren, das gebe ich zu ... einer Elite ... nein, ich meine es wortlich: ex-
zeptionell, auergewchnlich. Ich wollte an exzeptionellen Aufgaben arbeiten und
mitaufergewohnlichen Menschen zu tun haben, von denenich lernen kann. Man
konnte jetzt sagen: Da hdttest du auch zur katholischen Kirche gehen kénnen. Die
Missionierung der Welt ist eine exzeptionelle Aufgabe, und der Papst ist sicher
eine auflergewohnliche Person. Doch abgesehen davon, dass ich nicht katholisch
bin, hitte daswohlnicht meinem Naturell entsprochen, da diese Zielsetzung doch
sehrabstrakt erscheintund ich zu sehr Pragmatiker bin. Mir gehtesin erster Linie
um folgende Fragestellungen: Kann ich mich fachlich weiterentwickeln? Liegt
mir der Lebens- und Arbeitsstil, den der Job erfordert: beispielsweise die transak-
tionsbezogene Projekt- und Teamarbeit oder auch die Geschwindigkeit der Ereig-
nisse im Investmentbanking? Und als Letztes natiirlich auch: Gelingt es mir, in
dem Beruf einen ckonomischen Mehrwert zu erzielen? Sie wollten Geld verdienen. Ja,
das gebeichzu.*”

Auch wenn René Obermann und Alexander Dibelius offen zugeben, dass sie ehr-
geizig sind, splirt man auch bei ihnen das Unbehagen mit diesem Personlichkeits-
zug. Ehrgeiz ist nicht sympathisch. Und er ist sicherlich tiberhaupt nicht mit De-
mut zu vereinbaren, sondern steht als , Eigenwille” im Gegensatz zum Willen
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Gottes: ,Den Eigenwillen zu tun, verwehrt uns die Schrift, wenn sie sagt: ,Von
deinem Willen wende dich ab!‘ Dass aber Gottes Wille in uns geschehe, darum bit-
ten wir ihn im Gebet. Mit Recht werden wir also belehrt, nicht unseren Willen zu
tun, sondern zu beachten, was die Schrift sagt: ,Es gibt Wege, die den Menschen
richtig scheinen, die aber am Ende in die Tiefe der Hélle hinabfiihren.’ [...] Der
Monch liebt nicht den eigenen Willen und hat deshalb keine Freude daran, sein
Begehren zu erfiillen."s

Resilienz und Narzissmus

Dass der unsympathisch wirkende Ehrgeiz jedoch eine wichtige Funktion haben
konnte, wird in einer Studie deutlich, die zugleich das Selbstbild, das Manager in
den Interviews mit den Journalisten Barbara Nolte und Jan Heidtmann von sich
zeichnen, durch die Aulenperspektive bestdtigt.* Grundlage dieser Studie waren
anonymisierte Profile der DAX-30-Vorstdnde, die von Probanden im Rahmen einer
Online-Befragung auf der Basis des NEO-FFI-30-Fragebogens® eingeschitzt wur-
den. Diesem Fragebogen liegt das Big-Five-Personlichkeitsmodell mit den Eigen-
schaften Neurotizismus, Offenheit, Extraversion, Anpassungsfihigkeit und Ge-
wissenhaftigkeit zugrunde.”

Die Befragung kam zu dem Ergebnis, dass die Manager iiber eine spezifische Aus-
pragung der Personlichkeitseigenschaften verfiigen: geringe Auspragung an Neu-
rotizismus (was hohe emotionale Belastbarkeit bedeutet), mittlere Ausstattung an
Extraversion, Offenheit und Anpassungsfahigkeit, sehr stark ausgepragte Gewis-
senhaftigkeit.? Der Personlichkeitstyp mit dieser Ausprigung wird als resilient
bezeichnet.?® Dieser Personlichkeitstyp wurde auch im Umgang der von den Jour-
nalisten interviewten Manager mit Kritik, Einsamkeit und Fremdbestimmung
deutlich: Hier zeigen sie sich als extrem belastbar.

Es gibt jedoch auch noch eine zweite Interpretation dieses Befundes. Es konnte
nachgewiesen werden, dass die Personlichkeitseigenschaften Neurotizismus und
Anpassungsfahigkeit negativ und Extraversion und Gewissenhaftigkeit positiv
mit einer narzisstisch veranlagten Personlichkeit korrelieren. Weil Neurotizis-
mus und Anpassungsfihigkeit bei den Managern schwach und Extraversion und
Gewissenhaftigkeit stark ausgepragt sind, kann man zu dem Schluss kommen,
dass ,,die untersuchten Personen demnach in vier von fiinf Dimensionen in der
Tendenz mit dem Profil narzisstischer Personen iibereinstimmen.“ In den Inter-
views mit den Journalisten zeigt sich die narzisstische Tendenz der Manager im
Ehrgeiz. Ist das ein Problem? Die Verfasser der Studie weisen darauf hin, dass Nar-
zissmus an sich nicht unbedingt gefahrlich ist, sondern dass es eher auf die Aus-
pragung ankomme. Man konne davon ausgehen, , dass sich eine besonders nied-
rige Ausprdgung narzisstischer Merkmale genauso negativ auf die Performance
auswirkt wie eine besonders hohe Auspragung und dass demnach eine mittelma-
Rige Ausprigung narzisstischer Eigenschaften zu gesteigertem Erfolg fiihrt.“®
Wahrend ein Zuviel an Narzissmus oder Ehrgeiz in der Tat destruktiv fiir Unter-
nehmen wirken kann, kann ein Zuwenig dazu fithren, dass im Unternehmen
nichts mehrvoran geht. Das erinnertan die Tugendethik des Aristoteles, derin der
Tugend immer die Mitte zwischen zwei Extremen sieht* oder auch an das Werte-



quadrat Friedemann Schulz von Thuns.® Es erinnert aber auch an die Mahnung
der Benediktsregel an den Abt, in allem Maf zu halten (temperare), indem dieser
»Zeugnisse mafdvoller Unterscheidung, der Mutter aller Tugenden® (testimonia
discretionis matrisvirtutum) beherzige 3 Und mafvolle Unterscheidung ist auch bei der
Demut angesagt, bei der es natiirlich auch Ubertreibungen und falsche Askese ge-
ben kann. Dass sich auch extreme Selbstverleugnung als hartnackiger und dest-
ruktiver Eigensinn und damit als Narzissmus und Ehrgeiz entlarven kann, ver-
deutlicht Georg Holzherr in seinem Kommentar zur Benediktsregel mit folgender
Geschichte: , Lupicinus sagte einem durch iibermadfige Askese vollig entkréifteten
und bewegungsunfihig gewordenen Monch: ,Komm, lieber Bruder, leg deinen
starren Eigenwillen ab. Wenn du nicht gern gehorchen willst, so stofle dich we-
nigstens nicht an meinem Beispiel. Was du mich tun siehst, muf3t du nachma-
chen, gewi im Namen des Gehorsams, den keine Diskussion aufheben darf. So
will es die Regel.® Abt Lupicinus (T um 480) machte nun dem fast verhungerten
Monch, der sich blof von Brosamen hatte nahren wollen, das Essen vor, brachte

ihn von seinem todlichen Eigenwillen ab und stellte ihn wieder auf die Beine.“*
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DOMINIKANISCHE GESTALT

Dominikanische Gestalt

Girolamo Savonarola OP
(1452-1498)

Erbarme dich daher meiner, Gott, nach dieser deiner Barm-
herzigkeit, mit der du deinen Sohn fiir uns hingegeben hast,
mit der du durch ihn die Siinden der Welt hinweggenom-
men, mit der du durch sein Kreuz alle Menschen erleuchtet
und alles, wasim Himmel und auf Erden ist, durchihn er-
neuert hast. Wasche mich, Herr, in seinem Blut, erleuchte
mich in seiner Demut, erneuere mich in seiner Auferste-
hung![...] Niemand kann sich seiner selbst riihmen. Alle
Cerechten, im Himmel wie auf Erden, mogen herbeikom-
men, und wir wollen sie fragen, ob sie durch eigene Kraft er-
lost worden sind. Gewiss werden sie eines Herzens und mit
einer Stimme antworten: non nobis, Domine, non nobis,
nicht uns, Herr, nicht uns, sondern deinem heiligen Namen
gib die Ehre wegen deiner Barmherzigkeit und deiner Wahr-
heit. [...]

Wasche mich fernerhin von meiner Siinde, denn noch bin ich
nicht ganz rein: Vollende dein Werk! Nimm von mir all
meine Schuld, nimm die Verfehlung, vermehre das Licht
und entziinde das Herz mit deiner Liebe. Vertreibe die
Furcht, denn dievollkommene Liebe treibt die Angst aus.
Esweiche ganzvon mir die Liebe zur Welt, die Liebe zum
Fleisch, die Liebe nach Ruhm und die Eigenliebe....! |...]
Herr, blicke nicht auf das Gewicht meiner Siinden und be-
achte nicht ihre grofe Zahl, sondern erkenne in mir dein
Abbild.!

L Alberghetto

Am 8. April 1498 war der Dominikaner Girolamo
Savonarola wahrend des Sturmes auf den obser-
vanten Florentiner Dominikanerkonvent San
Marco in den sogenannten Alberghetto gebracht
worden, den Kerker im Turm des Palazzo della Sig-
noria. Wahrend er dort zwischen den zwei weltli-

chenund dem kirchlichen Prozess seine Hin-
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richtung am 23. Mai 1498 erwartete, schrieb er
nach schwerer Folter seine beiden Meditationen
iiber die Psalmen 51 (Miserere mei, Deus) und 31 (In
te, Domine, speravi), die zu seinen bekanntesten
und meist rezipierten Werken gehoren.> Die Ori-
ginale der Texte gingen verloren. Sie wurden
aber handschriftlich kopiert, in die Vulgérspra-
che tibersetzt und erschienen noch im Jahr der
Hinrichtung in gedruckter Fassung. Es folgten
mehrere Ubersetzungen ins Spanische, Flami-
sche und Deutsche. Eine besondere Ausgabe
wurde 1523 in Wittenberg herausgegeben, da
Martin Luther - der Savonarola schdtzte - ein
Vorwort dazu verfasste.

Savonarola beginnt seine Meditation zu Psalm
51 mit einem kurzen Prolog, in welchem er seine
Stindhaftigkeit, das Fehlen menschlicher Hilfe
und sein Vertrauen auf Gott betont, um den
Psalm dann Vers fiir Vers zu kommentieren. Da-
bei handelt es sich eher um ein Gebet als um
eine exegetische oder theologische Auslegung
des biblischen Textes, wobei Savonarola die du-
Reren Umstdnde, d. h. seine Gefangenschaft
und Folter, unerwahnt lasst. Lediglich die klei-
neren Abweichungen vom Text der Vulgata wei-
sen darauf hin, dass er keine Bibelausgabe zur
Hand hatte und deswegen wohl aus dem Ge-
ddchtnis zitierte. Auflerdem fehlen simtliche
Beziige auf nichtbiblische Personen oder Litera-
tur.*

Savonarolas Predigt

Diese Eigenart passt wiederum zu Savonarolas
bisherigem Predigtstil, in welchem die Ausle-
gung der Heiligen Schrift im Zentrum stand.
Zunichst war er kein erfolgreicher Prediger,
was sich aber 1490 mit seinem Predigtzyklus
iiber die Apokalypse dnderte, womit er die Kir-
che San Marco und spater den Dom in Florenz mit
bis zu 10.000 Glaubigen pro Sonntag fiillte.s Da-
bei lehnte er die besonders in Florenz in Mode
gekommene humanistische Predigt dezidiert ab

und verkiindete das Evangelium auf seine Art,
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d.h. ,Neues aufneue Art“ (novanovomodo). Dies
bedeutet, dass er auf die traditionelle Rhetorik
mitihrem kunstvollen Aufbau, auf die Erwah-
nung von Philosophen und Dichtern der Antike
und der Frithrenaissance und auf die Behand-
lung theologischer oder philosophischer Streit-
fragen verzichtete und dafiir die Heilige Schrift
umso mehrins Zentrum riickte, wobei er mit
seinen Allegoresen haufig zu weit ging, was sei-
nen Gegnern Anlass zu Spott bot.*

Inhaltlich ging der Dominikaner dabei wenig
zimperlich vor und verschonte weder Laien noch
Kleriker von seiner harschen Kritik, die in Tei-
len sicherlich an Uberheblichkeit grenzte. Sei-
nen Gegnern, insbesondere den Medici und
Papst Alexander VI., musste er deswegen als St6-
renfried erscheinen, den es unschadlich zu ma-
chen galt.” Dabei findet sich in den nachge-
schriebenen Predigten und den von Savonarola
selbst veroffentlichten Traktaten tatsachlich
keine Spur einer Abweichung von der traditio-
nellen und damals vertretenen Lehre der Kir-
che. Auch von einem Schisma kann keine Rede
sein, da er keinen Versuch unternahm, sich von
Rom zu trennen.®

Moralische Uberheblichkeit ...

Vielmehr waren es wohl sein religios-morali-
sches Reformprogramm und sein Eintreten fiir
eine republikanische Regierungsform in Flo-
renz, die den Hass gegen Savonarola ausldsten.
Dass aber auch sein politisches Reformpro-
gramm allein moralischen Gesichtspunkten
entsprang, zeigt Savonarolas Einsatz fiir das Ge-
meinwohl (bene comune) vor dem Eigenwohl (bene
proprio) und fiir einen allgemeinen Frieden (pace
universale).® Dabei wiesen seine politischen Vor-
stellungen zwar republikanische, aber keines-
falls demokratische Ziige auf. Auflerdem strebte
er keinen sozialrevolutiondren Strukturwechsel
der Gesellschaft an, wobei aber umstritten ist,
ob er eine klerikale Theokratie anstrebte.*

»Dass Savonarolas Forderung nach einem benevi-
vere cristiano mit gewissen ,neuheidnischen’, ego-
zentrischen Erscheinungen der Renaissance-
Mentalitit unvereinbar war, liegt auf der
Hand.“" Allerdings sollte nicht itbersehen wer-
den, dass es neben diesem ,,neuheidnischen®
Humanismus auch einen christlichen gab.
Wichtige Vertreter dieses christlichen und ins-
besondere des florentinischen Humanismus,
wie etwa die drei Briider Benivieni, Giovanni
Pico della Mirandola - spater auch dessen Neffe
Gianfrancesco Pico-und, zumindest anfang-
lich, Marsilio Ficino, der Leiter der Platonischen
Akademie, gehorten zum Freundeskreis Savona-
rolas.*

Das benevivere cristiano, d. h. einen rechtschaffe-
nen Lebenswandel, forderte Savonarola vor al-
lem vom Welt- und Ordensklerus. Damit zielte
er auf die Riickkehr zu einer Armut (poverta) und
Einfachheit (semplicita) einer idealisierten frii-
hen Kirche (chiesa primitiva), die noch keinen Be-
sitzund keine pompésen Zeremonien kannte
und somit frei von Prdlatenpomp (pompa praelato-
rum) war. Insbesondere die konstantinische
Wende mit ihren in der Zeit Savonarolas als Fal-
schungen erwiesenen, den Kirchenstaat be-
griindenden konstantinischen Schenkungen
betrachte der Dominikaner als eine der Haupt-
ursachen der ruina ecclesiae. AufRerdem prangerte
er die zeremonielle Prachtentfaltung als Ehr-
sucht der betreffenden Kleriker und als Folge ei-
nes inneren Claubensschwundes an. Auch seine
eigene Gemeinschaft, einen Bettelorden, sparte
Savonarola in seiner Kritik nicht aus. Ausge-
rechnet im Dominikanerorden herrsche eine
Laxheit (vitalarga) und eine Gier nach Besitz, die
der Absicht seines Griinders diametral wider-
spreche.”

Mit seiner Forderung nach radikalen Umset-
zungsversuchen von urspriinglicher Armut und
Einfachheit schaffte sich Savonarola zwar
Feinde innerhalb und auRerhalb seines Ordens,
brachte damit aber gleichzeitig keine neuen
oder unbekannten Anliegen vor. Den sich seit

dem ausgehenden Mittelalter immer wieder
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bildenden religiosen Erneuerungs- und Reform-
bewegungen waren gerade Kloster, die Paldsten
glichen, und Zeremonienprunk ein Dorn im
Auge. Feinde in den eigenen Reihen des Domi-
nikanerordens schuf sich Savonarola vor allem
durch sein Bestreben, das Kloster San Marco zu
einer strikten Observanz der Ordensregel zu-
riickzufithren.*

...oder Demut?

Sicherlich kann man Savonarola vorwerfen,
dass er ein Menschenverfiihrer war. Er muss
eine enorme Ausstrahlung auf die Tausenden
gehabt haben, die seinen Predigten beiwohn-
ten. Und es ldsst sich kaum bestreiten, dass sein
Radikalismus an Fanatismus grenzte und diese
Grenze zum Fanatismus auch iiberschritt.

In der literarischen Rezeptionsgeschichte wird
er deswegen haufig sehr kritisch bis vernich-
tend beurteilt.* So vertritt bspw. Friedrich
Nietzsche ein dezidiert negatives Bild von Sa-
vonarola. Fiir Nietzsche hatte die Renaissance
einen Menschentyp hervorgebracht, fiir den ein
zuchtloser Individualismus den héchsten Wert
darstellt und der im Willen zur Macht und zum
Genuss den Ubermenschen vorwegnimmt.? Sa-
vonarola stellt in gewissem Sinne das genaue
Gegenteil dieses Programms dar, was Nietz-
sches Urteil iiber ihn erklart. Auch Thomas
Mann beurteilt das Wirken Savonarolas iiberaus
kritisch. Mann beschreibt den Dominikaner in
seinem Schauspiel Fiorenza®® als hassliche und
ungelenke Cestalt, als fiirchterlichen Christen,
dessen Wesen eine licherliche und langweilige
Moral ausstromt. Dieser Charakterzug resultiert
nach Mann daraus, dass Savonarola in seiner Ju-
gend von einer verehrten Frau abgewiesen
wurde und er dieses Defizit in einem asketi-
schen Geist sublimierte. Auferdem, so Mann
weiter, korreliert diese Askese mit einem dezi-
dierten Streben nach Ruhm, Macht und Herr-
schaft. Versteckt sich hinter dem sich demiitig

Gebenden am Schluss wirklich doch nur der

nach Macht Strebende und hinter dem entsa-
gungsvollen Observanten der seine Sexualitat

Verdrangende?

Was bleibt?

Mit solchen Fragen nach der persénlichen Ei-
genart Savonarolas bleibt die Frage danach, was
er iiber seinen Tod hinaus an Giiltigem hinter-
lassen hat. An erster Stelle ist seine Forderung
nach grundsdtzlicher Ehrlichkeit in der person-
lichen Religionsausiibung zu nennen und der
Kampf gegen jede Art von Heuchelei im religio-
sen Bereich. Auflerdem gehort seine prinzipielle
Warnung vor Reichtum dazu, der einer Einfach-
heitim Wandel und Einfaltin der Gesinnung
zuwiderlduft und nach dem zu streben nicht auf
das Gemeinwohl zielt. Was Savonarola gewiss
nicht hinterlassen hat, ist eine ausgearbeitete
Theologie oder Philosophie.>

Er war davon iiberzeugt, dass Gott ihn als Boten
erwahlt hatte, der die Welt zum Besseren fiih-
ren sollte. Spater - gebrochen durch Folter und
die Erkenntnis, dass er auch aus eigenem
Macht- und Ruhmesstreben heraus gehandelt
hatte - brachte er seine Selbsttduschung und
Verzweiflung ehrlich und ungeschont zum Aus-
druck. Dies wird besonders in seiner Mediation
zum Psalm 51 deutlich, die seine tiefe personli-
che Religiositdt durchscheinen lasst. Man wird
ihm nicht gerecht, wenn man in nur als Kdmp-
fer betrachtet, ohne seinem Leben in Meditation
und Gebet Rechnung zu tragen. Deswegen
scheint es auch unangemessen, in Savonarola
nur einen iiberheblichen und selbstgerechten
religiosen Fanatiker oder Scharlatan zu sehen.
Dadurch wiirde man seinem uneigenniitzigen
Bemiihen um soziale Gerechtigkeit und politi-
sche Freiheit und seinem ernsthaften Suchen
nach moralischer und spiritueller Erneuerung
der romischen Kirche nicht gerecht. Anderer-
seits ist es wenig sinnvoll, ihn zu einen Heiligen
zu Uberhohen, da ihn eine solche Sichtweise sei-
ner Zeitgebundenheit und einer kritischen Be-



urteilung entziehen wiirde. Die Herausforde-
rung im Hinblick auf die Personlichkeit
Girolamo Savonarolas besteht wohl darin, den
aufbrausenden puritanisch-charismatischen
Prediger mit seinem asketisch-kontemplativen
Personlichkeitsteil zusammen zu betrachten,
der sich als Prophet eines neuen Zeitalters ver-

stand - in aller Demut.*
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Wiedergelesen

Benedikt-Regel zur
Demut

,Die aufgerichtete Leiter ist unser irdisches Leben,
das der Herr zum Himmel aufrichtet, wenn unser
Herz demiitig geworden ist.“ RB 7,8

Nach einem ersten Lesen des Kapitels 7 der Regel
Benedikts mit dem Thema der Demut mag vie-
len die Lust vergangen sein, es wieder zu lesen.
Kann man einem solchen Text etwas abgewin-
nen, vor allem in Hinsicht auf die heutige Zeit?
Vielleicht spricht uns gerade noch das erste
Schriftzitat an im Zusammenhang mit dem
heutigen grofien Weltgeschehen: ,Jeder, der
sich erhoht, wird erniedrigt werden, und wer
sich selbst erniedrigt, wird erhoht werden®

(Lk 14,11; 18,14), ein Schriftwort, dasin dhnli-
cher Weise am Ende des Kapitels wiederkehrt
mit dem Inhalt dessen, was der Zollner im Evan-
gelium sagt (vgl. 7,65). Aber gerade diese und
dhnliche Schrifttexte in diesem Kapitel sind es
auch, die uns persénlich vielleicht aufstofRen.
Schon hier wird man betonen miissen, dass es
nicht um kiinstliche Erniedrigungen geht, da-
rum, sich um jeden Preis klein zu machen, was
einer Verschrobenheit gleichkdme. So stark wie
es auch klingt, es geht um eine radikale Selbst-
erkenntnis, oder besser: um die Gnade Gottes,
die ihren Weg in uns hinein macht und uns
ganz ergreifen will. Ohne die Erfahrung des
Reichtums und der Liebe dieses Gottes - sagen
wir ruhig, ohne seine Barmherzigkeit! - kann
man das Kapitel nicht echt leben. Auflerdem
wird zu betonen sein, dass der Ménch, von dem
die Rede ist, vermutlich zundchst ein gesundes
Selbstbewusstsein entwickeln konnte. Ohne
diese grundlegende Stufe konnte es sogar ge-
fahrlich sein, solch ein Kapitel zu lesen.

Wort und Antwort 58 (2017), 134-136

Zwolf Stufen der Demut

Die zwdlf Stufen der Demut sind aus der Tradi-
tion genommen. Manchmal ist es aus Erfah-
rung geboren, wie sie aufeinander folgen,
manchmal einfach aus der Geschichte iiber-
nommen. Die erste Stufe (7,10-30) handelt vom
Vermeiden der verschiedensten Siinden; sie
spricht praktisch vom Reinigungsweg, dessen
Zielin der Mitte dieser Stufe steht: dass Gottes
Wille in uns geschehe (Mt 6,10in 7,20). In der
zweiten und dritten Stufe wird das Tun des Wil-
lens Gottes auf den Gehorsam hin konkretisiert
(7,31-34).

Danach folgt eine Stufe, auf der dem Ménch in
der Gemeinschaft Beleidigungen, widrige
Dinge, Ungerechtigkeiten, Drangsale ... begeg-
nen, und wo er sogar falsche Briider, Verfolgun-
gen und Verfluchungen erlebt (7,35-43). Das hort
sich bei Weitem tibertrieben an. Es gehort zum
Realismus Benedikts, dass er solch mégliche Si-
tuationen nicht verschleiert. Seine Gemein-
schaft besteht nicht aus heiligen, sondern sehr
fehlerhaften Menschen - und was in der Weltge-
schichte im Groflen vorkommt, spiegelt sich
auch im Kleinen der Gemeinschaft. Der Monch,
dem einiges davon widerfahrt, sagt sich einen
Vers aus dem Romerbrief 8,37 zu: ,In all dem
iiberwinden wir durch den, der uns geliebt hat®.
Er stoft durch das ,,Gerdll“ hindurch bis zur
Wasserader der Liebe Christi, die er wohl in be-
sonderer Weise erfihrt.

Der Monch, der solches oder Ahnliches erlebt,
konnte allerdings einer sublimen Versuchung
verfallen: ,Das Bose ist in den andern; sie haben
Schuld ...“. Er konnte mit dem Finger auf alle
Schwachstellen in der Gemeinschaft zeigen.
(Gilt Ahnliches nicht auch in Bezug auf die Kir-
che insgesamt?) Der Einzelne konnte sich als
Opfer all der Bosheit um sich herum fiihlen. So
ist es bedeutungsvoll, dass die fiinfte Demuts-
stufe folgt, auf der der Monch das Bose, daser
begangen hat, sein Vergehen, seine Ungerechtig-
keiten und die ,,Bosheit seines Herzens* bekennt
(7,44-48). Die Siinden, die er zundchstan den



Ndchsten feststellen konnte, sieht er nun als ge-
genwdrtig oder sogar eingewurzelt im eigenen
Herzen und bekennt sie. In der Mitte dieser
Stufe steht aber nicht die Stinde, sondern das
Bekennen der Barmherzigkeit des Herrn, die
ewig wahrt (7,46). Sie ldsst sich durch nichts er-
schiittern, nicht durch die eigene Bosheit, auch
nichtdie der andern. Diese Erfahrung zeigt,
dass Gottes Gnade und Liebe schon weit in das

menschliche Herz hinein gedrungen sind.

Hineinwachsen in die Person Christi

Die sechste und siebte Demutsstufe (7,49-54)
scheinen uns Heutigen wohl am fremdesten.
Man konnte sie als Kehrseite der Medaille in Be-
zug auf Cotteserfahrung nennen. Diese Demut
gehtbis ins tiefste Herz, konkretisiert sich aber
im mitmenschlichen Verhalten: Zufriedenheit,
Solidaritat mit allen andern, besonders den Ge-
ringen. Bei diesen beiden Stufen scheint es
wichtig, den Bibelvers am Schluss zu beachten.
,1ch bin zu nichts geworden, ein Lasttier vor dir,
...und bin immer bei dir.“ Ein solcher Satz ent-
springt nicht dem menschlichen Willen. Hier
istnichts zu ,machen”. Angesichts des iibergro-
fRen Erbarmens Gottes schmelzen alle menschli-
chen Mauern von Sicherheit und Uberheblich-
keit. Esist Gnade, sagen zu kénnen, ,,Ich bin zu
nichts geworden.” (Wiederum: es wiirde irre-
fithren, wollte man das auch nur ein wenig zu
frith sagen). Aber das steht nichtisoliertda,
denn darauf folgt -, ich bin vor Dir, mit Dir.“ Im
Latein sieht man eine Steigerung von ,vor dir*
(apud te) zu , mit dir“ (tecum): Einheit, Vereini-
gung mit Gott, mit Christus!

Bei der ndchsten Stufe sagt der Monch, dass ,.es
gut war, dass Gott ihn gedemiitigt habe, so dass
er die gottlichen Gebote lerne.” Dieser Vers ist
aus dem grofien Psalm 119 genommen. Er war
beliebt in Monchskreisen, weil er als Psalm des
Glaubens und der Liebe zu Christus hin verstan-
den wurde. Die Begriffe ,Gesetz", ,,Gebot",
»Zeugnisse“ usw. wurden auf die Person Christi

gedeutet. In Deutsch darf man z. B. den etwas
ungelenken Satz wagen: ,, ... dass ich Deine Per-
son, Christus, lerne®. Esist kein intellektuelles
Lernen, sondern ein Hineinwachsen in die Per-
son Christi, eine Identifikation. Das geht eben
nur in Demut, die ich mir nicht erobern kann,
die aber Gott selbst in mir schafft.

Die achte Stufe (7,55) sagt, dass der Ménch
nichts auflerhalb der gemeinsamen Regel und
dem Beispiel der Alteren tut. Er wird nicht das
Auflergewohnliche wahlen, oder in die Einsam-
keit gehen, um Demutzu leben. Ersteht mitten ™~
im alltdglichen Leben der Gemeinschaft mit ih-
rem Gebet, ihrer Struktur und ihren Schwa-
chen.

Die neunte bis elfte Demutsstufe (7,56-61) ma-
chenklar, dass all das Auswirkungen auf Spre-
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chen und Schweigen hat. Der Monch wird nicht
lautstark iiber andere lachen, gemessen in Wor-
ten sein und eine Atmosphire der Ruhe aus-
strahlen. Seine Worte sind durch Vernunft und
Freundlichkeit gekennzeichnet. Er ist ein wei-
ser Mensch.

Die zwolfte Stufe (7,62-66) vertieft die erste
Stufe. Nunist es iiberall und immer, dass der
Monch sich ,,geerdet® weifd (Symbol dafiir ist der
Blick auf die Erde). Das geht zusammen mit dem
Gebet des Zollners, das man auch als Jesusgebet
bezeichnen kann.

Aus Freude an der Tugend

Esist gutzu wissen, dass das Kapitel nicht hier
endet (es folgt 7,67-70). ,,Sofort™ (mox) kommt der
Monch zur ,caritas Dei“. Gegeniiber unmittel-
baren Quellen ist es Benedikts eigene Hand, die
hier auf Gott hinweist, und damit wohl auf
1Joh 4,8, ein Vers, in dem Gott als die Liebe
bezeichnet wird. Man kann tibersetzen: Der
Monch kommt zur Liebe, die Gott selber ist.

Es ist wichtig, dass er nun nicht die Wiiste auf-
sucht, wo er sein Ideal als Einsiedler vollkom-
men leben konnte, sondern in der Gemeinschaft
eingegliedert bleibt. Hier kann er die Liebe
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betdtigen. Aber jetzt ohne intensive Kraftan-
strengung, gleichsam natiirlich und aus Ge-
wohnheit! Gewohnheiten werden nicht iiber-
fliissig. Das Gemeinschaftsleben, das
Ordensleben ist ihm nun sozusagen natiirlich
geworden, und er hat sich darin ,,eingeschwun-
gen®. Man kann sich wundern dariiber, dass der
lateinische Urtext sagt: ,er beginnt nun, alles zu
beobachten ...“. Ein neuer Anfang ist ihm ge-
schenkt. Er wird keinesfalls als ein ,,Angekom-
mener” geschildert. Nach all dem, was voraus-
ging: wieder neu anfangen, als Gnade! Das
wirft ein Licht auf den unermesslichen Gott. Die
Motivation hat sich gedndert: nicht Angst vor
der Holle, sondern Liebe zu Christus. Der Bene-
diktvorliegende Text lautete: ,,aus Liebe zur Ge-
wohnheit”, Benedikt ersetzt die ,Gewohnheit“
durch die Person: Christus. Ein weiterer Aus-
druckist ebenso kennzeichnend: ,,aus Freude an
der Tugend” (delectatiovirtutum). Man hat manch-
mal Benedikt als Asketen dargestellt. Aber der
geistliche Weg fithrt nicht zu immer mehr
Strenge und Askese, sondern in die Freude hin-
ein, die sicher mit der Liebe zu tun hat. Das be-
sagtnicht, dass der Monch auf Rosen wandelt,
aber Leiden und Ungerechtigkeiten sind nun

aufgenommen in das Licht Christi. Und schlief3-
lich wird der Heilige Geist all das an seinem Die-
ner offenbaren (7,70). Damit hat Benedikt sehr
diskret in diesem Schlussabschnitt die Heiligste
Dreifaltigkeit bezeichnet: der Ménch kommt
zur Liebe Gottes (des Vaters), tut alles aus Liebe
zu Christus, und der Heilige Geist ist am Werk.
GrofRe Lehren zu halten, ist Benedikt fremd.

Es gehtihm um das konkrete Leben aus diesem
Geheimnis.

Dieser Epilog hat Ahnlichkeit mit einem Vers
am Ende des Prologs (49), den Benedikt in einen
ihm vorliegenden Text einfiigte. Nach allen An-
strengungen vorher eilt man voran ,, mit gewei-
tetem Herzen und in der unsagbaren Siifde der
Liebe®. Gott selbst, als Dreifaltigkeit, kann nun
in dem von sich selbst leer gewordenen Men-
schenherzen wohnen und handeln.*

Dr. theol. Aquinata Bockmann 0SB (aboeckmannosb@
gmail.com), geb. 1937 in Miinster, von 1973-2011 Profes-
sorin am Instituto Monastico San Anselmo in Rom. An-
schrift: Via dei Bevilacqua 60, I-00165 Roma. Verdffent-
lichungu.a.: Exegetischer Kommentar zur Regel Bene-
dikts (Christus horen, Geeintin Christus, Mit Christus
zum Ziel), 3 Bde., St. Ottilien 2011, 2013, 2015.
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Im Bereich der religiosen Erbauungsliteratur spielt die
Demut eine erstaunlich grofRe Rolle. Der evangelische
Theologe S. Eckert verfasste ein Vademecum als Hilfe fiir
ein gelasseneres Leben, das mittels der Demut zur Ent-
faltung kommt [1]. Zunachst stellt er eine Beziehung
zwischen der ,verschollenen Tugend* (11) Demut und
der Schonheit her. Die beiden Begriffe Ehrfurcht und
Demut beinhalten fiir ihn das Gleiche und finden sich
im Gottvertrauen des Christenmenschen. Der Autor en-
det seine Meditation mit der Feststellung: ,,Auf den
letzten Metern habe ich sie sehr lieb gewonnen, unsere
verhuschte Tugend.” (141).

In eine dhnliche Richtung geht W. A. Mack (Philadelphia
Theological Seminary), der die Tugend der Demut der
allgemeinen Vergessenheit entreiffen mochte [2]. Der

Text liefert auch eine praktische Anleitung, sich per-

sonlich mit Demut auseinanderzusetzen. Dabei verhalt
sich der Mensch sowohl Gott als auch dem anderen
Menschen gegeniiber demiitig. Mack stellt Demut dem
Stolz gegentiber, um letzteren zu verdrangen, erste zu
fordern.

Ein weiterer US-amerikanischer Autor, Sh. R. Tucker, Pro-
fessor of Fine Arts an der Elon University, arbeitet sich
an der Demut (humility) mittels der Gegeniiberstellung
mit dem Stolz (pride) ab [3]. Der Autor untersucht die
Thematik im Blick auf einzelne Philosophien (z. B.
Aristoteles, Machiavelli), aber auch auf Literaten (z. B.
Foster Wallace, Shakespeare, Lewis). In sieben Kapiteln
setzt er sich mit dem von ihm priorisierten Wechselver-
haltnis von Stolz und Demut, mit der Demut selbst und
mit Variationen (Demiitigung, aber auch Humor) aus-
einander. Und er schlussfolgert: ,In fact, humility is
one’s deepest commitment, the dedication of the self to
that which one believes has the greatest value. In addi-
tion, pride is more than mere egotism, arrogance, of
feeling good about what someone has done or being
partof a group. Pride is the outcome of one’s humility,
the well or poorly placed confidence and strength that
humility provides.” (206)

Dass die Demutthematik bereits im beginnenden

20. Jahrhundert von Belang war, zeigt das Reprint der
Studie von K. Thieme, das der Verlag - leider ohne weitere
Kommentierung oder aktualisierende Erklarung - her-
ausgegeben hat [4]. Die Studie des protestantischen
Theologen geht vor allem auf die biblischen Aussagen
zur Demut Jesu ein. Seine These lautet, dass Jesus als
»der neue Rabbi des personlichsten Mitleids* (253) mit
den Menschen fiihlte, und sein eigener Wille ihn zu
den Niedrigen hindrangte. Dies natiirliche Veranla-
gung der Hinneigung zu den Niedrigen machte ihn be-
reit, ein addquater Stellvertreter der Cottesliebe und ihr
Organ zu werden, ohne dass ihn das sonderliche Selbst-
iiberwindung gekostet habe.

Eine aktuelle biblische Studie - unter besonderer Be-
riicksichtigung des paulinischen Demutsbegriffs -
legte E.-M. Becker, Neutestamentlerin in Aarhus, vor [5].
Thematisch fokussiert sie auf das 2. Kapitel des Philip-
perbriefes und zeigt auf, wie Paulus im Bereich ge-
meindliche Ethik mit dem Begriff der Demut jenseits
von traditioneller Moral die Méglichkeit kommunita-

ren Denkens und Handelns eréffnet. Zur Veranschauli-
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chung vergleicht die Autorin den paulinischen De-
muts-Ansatz, wie er sich im 2. Korintherbrief und im
Romerbrief findet. Hier erweist sich die Demut als ,,ek-
klesiales Ethos der Niedrig-Gesinnung® (150); hier be-
tont Paulus seinen eigenen Status der Niedrigkeit. Im
Philipperbrief wird der Begriff schlielich auf die Ge-
meinde ausgedehnt. Becker rahmt ihre Kernstudie zu-
ndchst mit einer Skizze des Demutsverstindnisses im
kulturellen Diskurs in Geschichte und Gegenwart so-
wie als Fortsetzung in der nachpaulinischen christli-
chen Tradition. Beckers These, auf die ihre Studie hin-
fiihrt, lautet, dass historisch wie sachlich der Begriff
der christlichen Demut auf Paulus zuriickgeht.

Thr Fachkollege aus Géttingen, R. Feldmeier, stellt - ganz
die wie es der Buchtitel verspricht - das Wechselver-
haltnis von Macht, Dienst und Demut heraus [6]. Sei-
ner Meinung nach geht es biblisch hauptsachlich um
Macht, die aber im Kontext von Dienst und Demut zu
sehen ist. Bereits im Alten Testament stellt sich Gott
ganz selbstverstandlich als der Mdchtige dar-als
Schépfer und souverdner Herr. So eignet ihm sogar ein-
zigartige Macht (u.a. nachzulesen in den Psalmen). Er
genieflt dies aber nicht einfach, sondern erlisst sich
immer wieder auf die Menschen ein und stellt sich auf
die Seite der Schwachen. Im Neuen Testament, na-
mentlich in den Evangelien, ,wird in seiner Botschaft
die Vorstellung der gottlichen Macht nachgerade iden-
tisch mit dem Heil.“ (25), bei Paulus beginnt mit dem
Tod und der Auferstehung Jesu die ,Entmachtung des
Todes* (30). Als Dienst wird im Neuen Testament die
Tatsache bezeichnet, dass der Mensch immer in Bezii-
gen existiert, in die er eingebunden ist und an denen er
sich orientiert, so der Dienst der Glaubenden - wie in
der Briefliteratur immer wieder aufgefiithrt - oder die
Vorstellung von Amtern als Dienst. Die hinter dem
Dienst stehende Haltung eines vertrauenden und lei-
densbereiten Verzichts auf Eigenmachtigkeit (Armut
im Geist, Sanftmut, Barmherzigkeit, Einsatz fiir den
Frieden) wird von Paulus schlussendlich als Demut be-
zeichnet.

In systematischer Manier geht H.O. Leng an die Thema-
tik heran [6]. In seiner chronologisch aufgefiihrten
Darstellung der Tradition in der Demut-Deutung ver-
weist er immer wieder auf Michel de Montaigne und

Blaise Pascal und stellt sie in eine Beziehung. , Pascal

kannins Feld fithren, dass Montaigne in hochmiitiger
Selbstbezogenheit die christliche Demut des Niedrig-
Gesinntseins und der Unterwerfung unter die einzig
wahre Botschaft des erlésenden Gottes gefehlt habe. In
der Sicht Montaignes fehlte Pascal die Demut der
Schlichtheit und des Annehmens.“ (33) Diese Kapitel
zum Thema setzt der Autor mit acht,,Glossen” fort, um
jeweils voneinander unabhiangig bestimmte Themen-
schwerpunkte zu bearbeiten. Dabei werden Platon,
Hermann Hesse, Max Scheler, aber auch Paulus unter-
sucht.

Quasi als Apercu der Debatte um die Demut sei verwie-
sen auf ein Biichlein aus dem Bereich der Diffusionsli-
teratur: A. Griin OSB, den man nicht weiter vorstellen
muss, hat unldngst eine seiner frithen Schriften wie-
der aufgelegt, die kurz und prazise Demut und Gotte-
serfahrung in Beziehung bringt [8]. Dabei rekurriert
der Benediktiner auf seinen geisteswissenschaftlichen
Mentor Otto F. Bollnow (Wesen und Wandel der Tugen-
den, Berlin 1965), der - nicht zuletzt in diesem Biichlein
-eine wertvolle Grundlage fiir Griin ist, dessen Medita-
tionen dadurch durchaus lesens- und erwagenswert

bleiben. Thomas Eggensperger OP, Berlin-Minster

Ulrich Horst, Thomas von Aquin. Predigerbruder und Pro-
fessor, Verlag Schoningh Paderborn2017,3385S.,€69,-

U. Horst OP, ehemals Direktor des Grabmann-Instituts
fiir Geschichte der mittelalterlichen Philosophie und
Theologie an der Universitit Miinchen und u. a. Magis-
ter in sacra theologia des Dominikanerordens, hatin
diesem Buch eine Reihe eigener wichtiger Beitrige zu-
sammengestellt, die sich mit Thomas von Aquin und
dessen Lehre beschiftigen. Insgesamt 15 Aufsdtze (1-
15), bis auf einen allesamt Nachdrucke, gehen auf be-
stimmte Aspekte des Lebens und der Lehre des Aquina-
ten ein und haben gemeinsam, dass jeder einzelne
Beitrag thematisch mit profund herausgearbeiteten
Punkten aufwartet, die im Folgenden kurz skizziert
werden sollen.

Einige der Beitrage setzen ihren Schwerpunkt auf bio-
graphische Aspekte. So untersucht Horst das Verhalt-
nis des Aquinaten zum Benediktinerorden (1), dem er

als Kind durch Oblation seitens der Eltern quasi beige-



treten war. Der Eintritt in den Dominikanerorden
Jahre spater war nach Horst deshalb ein Ubertritt vom
Benediktiner- zum Dominikanerorden. Den Kontakt
mit den Dominikanern kénnte Thomas nach dem auf-
grund von Kriegswirren erzwungenen Umzug von sei-
ner Abtei Montecassino in das Filialkloster in Neapel
bekommen haben. Dort scheint er den noch jungen
Mendikantenorden kennengelernt zu haben, von dem
er aufgrund seines neuartigen Armutsideals beein-
druckt war. Damit stellt Horst die bisherige Vermu-
tung, dass Thomas in den Dominikanerorden eintrat
und vorher einfach nur unter benediktinischer Obhut
stand, infrage.

Die Bedeutung der Armut, die der Aquinate auch theo-
logisch reflektierte, ist in den Aufsdtzen immer wieder
Thema. Dabei setzt Thomas sich vom Anspruch der
Franziskaner ab (2), indem er in verschiedenen Trakta-
ten betont, dass die Armut Mittel zum Zweck, aber
nicht Zweck (z. B. Bonaventuras ,altissima paupertas®)
ansich sei. Mendikanten leben die strengere Form der
,Nacktheit des Kreuzes‘ und bestreiten ihre wirtschaft-
liche Existenz aus der taglichen seelsorglichen und
wissenschaftlichen Arbeit und nicht aus Latifundien
und Kapitalien (3). Die Briider des Ordens haben sich
der Predigt, dem Beichthéren und dem Studium zu
widmen. Mit dem Armutsthema musste sich Thomas
auch gegeniiber den Pariser Magistri behaupten, die
versuchten, ihre akademischen Konkurrenten aus den
Reihen der beiden Mendikantenorden aufgrund ihres
Armutsideals aus dem universitaren Betrieb zu ver-
drangen (4). Nicht nur die Gelehrten in Paris fithlten
sich durch die neuen Orden angegriffen, sondern auch
die Kirche und die Bischofe, die in der Regel hochver-
mogend waren. Das halt Thomas allerdings nicht fiir so
problematisch, gilt doch die Preisgabe des Eigentums
nur als eines der moglichen Instrumente, das durch ein
anderes ersetzt werden kann. Wenn die Bischofe also
nicht aufihr Eigentum verzichten, stattdessen aber
mit der geeigneten Disposition des Herzens jederzeit
Besitz und Leben fiir die Gemeinde hinzugeben bereit
sind, haben sie eine sinnvolle Alternative gefunden (s).
Thomas begriindet in diesem Zusammenhang die uni-
versale Sendung der Mendikanten mit der ,plenitudo
potestatis’ des Papstes, da sie ihre neue Art der Seel-

sorge nur mittels eines ortsunabhidngigen Personalver-

bands realisieren lasst, der ohne Approbation durch
den Apostolischen Stuhl gar nicht existieren kann. Das
haltihn aber nicht davon ab, auch kritische Punkte des
Papstamts zu benennen. Ein weiterer Beitrag (hier erst-
mals veréffentlicht) beschaftigt sich mit dem Wesen
der ,Simonie‘ nach Thomas von Aquin (6). Simonie
meint die Versuche, sich die durch Sakramente und
priesterliche Handlungen vermittelte Gnade zu kau-
fen, was immer wieder missbrauchlich praktiziert
wurde. Das Problem war im Hochmittelalter akut und
auch das Papstamt war davon nicht frei. Es gehoren
zwar alle Giiter der Kirche dem Papst als Hauptverwal-
ter, aber sie sind ihm nicht als Herren und Eigentiimer
gegeben. Nahme er also fiir etwas Geistliches Geld aus
den Einkiinften der Ortskirche, wire das Simonie.

Wie iiblich, beschiftigten sich Magistri nicht nur mit
Lehre und Forschung, sondern mussten auch immer
wieder als Berater fiir Dritte fungieren. Auch dem
Aquinaten oblagen im Laufe der Zeit immer wieder
Aufgaben als Consultor, die er teilweise dermafen se-
ri6s erfiillt hat, dass die daraus sich ergebenden Gele-
genheitsschreiben wiederum zu theologisch relevan-
ten Texten wurden (7). So beriet er Mitbriider (z. B. in
Florenz zu wirtschaftlichen Fragen), Pipste (z. B. Ur-
ban1V.), Bischofe (z. B. Leonardus v. Neapel zu Fragen
von Sakramenten) oder Ordensmagistri (z. B. Johannes
von Vercelli OP).

Weitere Beitrage setzen sich theologisch mit der Rolle
der Bischéfe und des Papstes auseinander. So unter-
sucht Horst eine Schrift des Aquinaten zu einer damals
laufenden Kontroverse, ob es erlaubt sei, das Bischof-
samt zu erstreben (8.). Dabei handelt es sich nicht nur
um eine Frage von persénlichen Eitelkeiten und Ehr-
geiz, sondern um eine theologische Auseinanderset-
zung zum Thema der Vollkommenheit. Angesichts des
besonderen Rangs des Episkopats mit seinen Pflichten
solle niemand es wagen, sich selbst fiir geeignet zu hal-
ten. Beim Ordensstand, der einen hohen Anspruch
darstellt, sei es etwas anderes, denn er stehe als einfa-
cher Weg zur Vollkommenheit jedem offen, der nach
ihr strebt. In einem weiteren Text geht Horst auf die
Lehre iiber Papst und Konzil ein (11). Man findet bei
Thomas keine Aussage zu einer Unfehlbarkeit des Paps-
tes; vielmehr sieht er die Unfehlbarkeit in der Kirche

als Claubensregel, wenngleich auch nur auf den objek-
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tiven Inhalt derselben bezogen. Bestimmte Konflikte
wie die Spannung zwischen Papst und Konzil oder der
Moglichkeit eines hiretischen Papstes werden von Tho-
mas nicht thematisiert, nach Horst schlichtweg des-
halb, weil es sie in seiner Zeit so nicht gab. Ahnlich ver-
halt es sich bei Albertus Magnus, der die Garantie, dass
die Kirche in der Wahrheit bleibt, nicht an die Person
des Petrus oder seiner Nachfolger bindet, sondern an
dieKirche als ganze (14). Anders sieht es aus, wenn
man sich den Thomas-Kommentar von Kardinal Ca-
jetan anschaut, derim beginnenden 16. Jahrhundert
schon deutlich mit solcherart Konflikten konfrontiert
war (13). Cajetans Kommentar ist eine entschiedene Ab-
sage an jegliche konziliaristische Tendenzen. Offener
hinsichtlich des Konzils gibt sich sein dominikani-
scher Mitbruder Francisco de Vitoria. Er verteidigt den
Jurisdiktionsprimat des Papstes, fordert aber Ein-
schrinkungen und Klauseln ein. Es bediirfe der ent-
sprechenden Konsultationen und somit der Einberu-
fung eines Konzils, das seine Gewalt unmittelbar von
Gott hat.

In der Deutung von II1 36 der Summa theologiae geht
Horst auf die Geburt Christi als ,manifestatio divinita-
tis’ ein (9). Nach der Geburt Christi, dem Abschluss der
Inkarnation, bedurfte es der Kundgabe an die Mensch-
heit. Thomas beschiftigt sich damit, warum eigent-
lich die Geburt so verborgen vonstattenging und auch
die Bekanntgabe nur schrittweise erfolgte. Die Hirten
fungierten als Adressaten fiir die Stande Israels und im
Besonderen fiir die am Rand Stehenden, die Magier ver-
korperten sowohl die Weisen als auch die Stinder und
Machtigen auf der Erde, Engel und Stern waren hinge-
gen Medien der Offenbarung. SchlieRlich wird die Of-
fenbarung Mannern und Frauen zuteil. Der Aquinate
verteidigt die Dialektik zwischen Offenbarsein und
Verborgenheit in den Ereignissen um die Geburt
Christi, die in der Christologie seiner Lehre von den
zwei Naturen entspricht.

Ein weiterer Beitrag geht auf den besonderen Rang ein,
den Thomas dem Johannesevangelium eingeraumt
hat, nicht zuletzt in der Reflexion iiber Wunder und Be-
kehrung in seinem Johanneskommentar (10.). Es istin-
teressant, dass Thomas den Wundern einen nachran-
gigen Platz einrdumt, da sie zugunsten der ,doctrina

Christi‘ - welches in Gesetz und Propheten grundlegt

ist-zuriickzutreten haben und in ihrer Funktion zu re-
lativieren sind. Der Wunder bedarf es eigentlich nicht
mehr, Glauben bewirken sie ohnehin nicht.

Ein Festschriftbeitrag in der Textsammlung geht auf
die scheinbar neu auftretende Debatte um die Zwangs-
taufe jiidischer Kinder ein (12). Es scheint so, als ob es
bestimmte Dominikaner waren, die der Meinung wa-
ren, dass der Fiirst den Juden die Kinder wegnehmen
und sie taufen darf. Thomas stellt sich in verschiede-
nen Schriften gegen eine solche Position. Zwar stehen
die Juden unter der Herrschaft eines Fiirsten, aber diese
ist nicht willkiirlich. Zudem setzen der universale
Taufbefehl und das sakramental vermittelte Heil das
natiirliche Recht des Menschen nicht aufer Kraft.

Den Schluss der Textsammlung bildet ein biographi-
scher Uberblick tiber Person und Werk des Aquinaten (15).
Man kann mit Fug und Recht sagen, dass U. Horst mit
diesem Sammelband eine Zusammenfassung seines ei-
genen Lebenswerks geliefert hat, was die theologische
Auseinandersetzung mit Thomas von Aquin angeht. Er
sei jedem Interessierten und Experten zur Lektiire sehr

empfohlen! Thomas Eggensperger OP, Berlin-Miinster

Benjamin Dahlke, Kritische Orthodoxie. Zum Umgang
evangelischer und anglikanischer Theologen mit der Lehr-
formelvon Chalcedon (Konfessionskundliche und kontro-
verstheologische Studien Bd. 80), Bonifatius Verlag Pader-
born2017,2645.,€34,90.

451 verabschiedete das Konzil von Chalcedon eine chris-
tologische Lehrformel, welche die Theologie bis heute
pragt: ,In der Nachfolge der heiligen Viter also lehren
wir alle tibereinstimmend, unseren Herrn Jesus Chris-
tus als ein und denselben Sohn zu bekennen: derselbe
ist vollkommen in der Gottheit und derselbe ist voll-
kommen in der Menschheit; derselbe ist wahrhaft Gott
und wahrhaft Mensch aus vernunftbegabter Seele und
Leib; derselbe ist der Gottheit nach dem Vater wesens-
gleich und der Menschheit nach uns wesensgleich, in
allem uns gleich aufRer der Siinde (vgl. Hebr 4,15); der-
selbe wurde einerseits der Gottheit nach vor den Zeiten
aus dem Vater gezeugt, andererseits der Menschheit
nachinden letzten Tagen unsertwegen und um unse-

res Heiles willen aus Maria, der Jungfrau [und] Gottes-



gebarerin, geboren; ein und derselbe ist Christus, der
einziggeborene Sohn und Herr, der in zwei Naturen un-
vermischt, unveranderlich, ungetrennt und unteilbar
erkannt wird, wobei nirgends wegen der Einung der
Unterschied der Naturen aufgehoben ist, vielmehr die
Eigentiimlichkeit jeder der beiden Naturen gewahrt
bleibt und sich in einer Person und einer Hypostase verei-
nigt; der einziggeborene Sohn, Cott, das Wort, der Herr
Jesus Christus, ist nicht in zwei Personen geteilt oder
getrennt, sondern ist ein und derselbe, wie es frither
die Propheten itber ihn und Jesus Christus selbst esuns
gelehrt und das Bekenntnis der Vdter es uns iiberliefert
hat.” (DH 301f.)

Mit seiner an der Kath.-Theol. Fakultat der Universitdt
Mainz eingereichten Habilitationsschrift, die im hier
angezeigten Buch in komprimierter Form (vgl. 7) pra-
sentiert wird, setzt sich der Systematiker B. Dahlke (z. Zt.
Boston College, USA) kritisch mit der oben zitierten
Lehrformel auseinander. Biszum Ende des 18. Jahr-
hunderts stellte die chalcedonensische Formel quasi
unbestritten die Grundlage aller christologischen
Selbstvergewisserung dar. Nurim Osten stief die Kon-
zilsentscheidung auf Widerspruch: , Christen, die sich
der alexandrinischen Tradition verpflichtet wussten,
sahen (...) die Substanz des Glaubens bedroht. Mit der
Zeit bildeten sich sogar eigene Kirchen. Diese werden
heute entweder als altorientalisch oder orientalisch-
orthodox bezeichnet.” (15)

Dahlke zeigt in seiner Arbeit, wie sich die frith schon
im Westen beheimatete Akzeptanz der chalcedonensi-
schen Lehrformel mit dem Aufkommen der Moderne
und dann vor allem mit dem reformatorischen Denken
angefragt sieht. Die in der evangelischen Theologie
Platz greifende Unterscheidung zwischen dem ,Jesus
der Geschichte® und dem ,,Christus des Glaubens* stellt
die tiberkommene Christologie grundstiirzend in
Frage. In diesem Zusammenhang geht es immer auch
um die Begrenztheit feststehender Begrifflichkeiten.
Das erste Kapitel des Buches zeichnet diese theologiege-
schichtlich spannende Entwicklung im deutschen und
englischen Sprachraum nach. Deutlich wird dabei, wie
sehr sich die theologische Methodik von einer ur-
spriinglich vor allem schriftgestiitzten hin zu einer
philosophischen Argumentation entwickelt hat. Dem-

entsprechend behandelt das zweite Kapitel vor allem

die namentlich mit Immanuel Kant verbundene Meta-
physikkritik. Dessen Infragestellung der Substanzon-
tologie, auf deren Grundlage die altkirchliche Lehrbil-
dung erfolgt war, fithrteim19. und 20. Jahrhundert zu
radikalen theologischen Neubewertungen der Zwein-
aturenlehre durch protestantische Gelehrte wie Schlei-
ermacher, von Harnack, Troeltsch, Barth und Pannen-
berg. Dahlkes Fazit lautet: Es reicht nicht mehr hin, die
chalcedonensische Lehraussage einfach kommentie-
rend zu reproduzieren (vgl. 201). Vielmehr konstituiert
die Formel des Konzils von Chalcedon mit ihren Be-
griffspaaren heute so etwas wie einen ,, Denkraum®
(202). In diesem ,werden die Bedingungen der Méglich-
keit von Erlosung festgehalten, damit die heilbrin-
gende Beziehung von Gott und Mensch denkbar bleibt.“
(Ebd.) Wie dieses Korrelat heute zeitgemaf zu denken
ist, kann nach Meinung des Verf. offen bleiben bzw.
fordert die christologische Forschung immer wieder
neu heraus. Mit dieser gleichermafen traditionsbe-
wussten und modernekompatiblem Losungsperspek-
tive fiir ein zentrales christologisches Problem bietet
Dahlke einen 6kumenisch verheiffungsvollen Briicken-
schlag zu protestantischen und anglikanischen, aber
auch altorientalischen Positionen und Traditionen.
Ulrich Engel OP, Berlin - Miinster

GerhardKruip /Frano Prcela (Hrsg.), Die Zukunft der
Orden. Mit einem Geleitwort von KarlKardinal Lehmann,
Echter Verlag Wiirzburg 2016,176 S., €14,90.

Im Anschluss an das von Papst Franziskus ausgerufene
Jahr der Orden (2015), befasst sich das im Jahr 2016 als
Sammelband erschienene Buch ,,Die Zukunft der Or-
den“ mit konkreten Fragestellungen der Zeit und die
Bedeutung des Ordenslebens fiir die Zukunft - ein Aus-
laufmodell? Den Herausgebern G. Kruip (kath. Soziale-
thiker an der Johannes-Gutenberg-Universitit Mainz)
und F. Prcela OP (Ordensreferent im Bistum Mainz) war
es ein Anliegen eine moglichst breit aufgestellte Sich-
tung des Themas zu ermoglich. So geben die jeweiligen
Autor*innen den Leser*innen die Moglichkeit verschie-
dene Perspektiven und Herangehensweisen an die
Thematik einzunehmen. Sowohl adintra, d. h. als

Ordenschrist*in und damit im gelebten Lebensvollzug,
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und/oder perspektivisch adextra als Professor*in, nim-
lich in einer niichtern sachlichen Betrachtung. Gerade
die Herkunft und Gangart der im Buch vertretenen
Autoren*innen ist spannend zu verfolgen - so st6f3t man
aufalle Méglichkeiten: von solchen, die Historisches
ins Geddchtnis rufen, iiber solche, die gegenwartige Si-
tuation der Orden als Kontrastmodell gut analysieren,
bis hin zu solchen, die provokativ in die Zukunft fragen.
Orden(schristen), so konnte umfassend beschrieben
werden, sind keine in ein auf ewige Zeiten pressbares
Dogma, sondern sie versuchen in aller Offenheit und
Freiheit den Menschen Antworten zu prasentieren.
Empfehlenswertist der Sammelband insbesondere fiir
alljene, dieiiberlegen in einen Orden bzw. Gemein-
schaft einzutreten, aber eben auch fiir all jene, die tiber
Orden(sleben) sowohl adintra als auch ad extra mehr in
Erfahrung bringen wollen.

Christoph Bergmann OP, Mainz

Catherine Masson, Des laics chez les précheurs, de l'ordre
de la pénitence aux fraternités laiques, une histoire du
tiers-ordre dominicain, Editions du Cerf Paris 2016,296 S.,
€24,-.

Die Historikerin C. Masson teilt ihre Geschichte der
Laien im Predigerorden in vier Epochen ein: (1) Die Ur-
spriinge vom 13. bis zum 15. Jh., (2) die Entwicklung bis
zum Ende des18. Jh., (3) Uberleben, Restauration und
Entwicklung im19. Jh., sowie (4)im 20. Jh. das Auf-
kommen eines vollkommen von Laien gepragten Enga-
gements.

Masson siedelt die Urspriinge im ,,Orden von der BufRe
deshl. Dominikus“inItalien an. Sie bettet die Entste-
hung dessen Regel in die Férderung der Verehrung Ca-
therina von Sienas durch Thomas Caffarini OP ein. In-
folge der Approbation durch Papst Innozenz VII. von
1405 finde sich die Bezeichnung ,,3. Orden” in General-
kapitelsakten 1481 und 1484. Die dominikanische Ob-
servanzbewegung brichte die Regulierung fiir weite
Teile des Laienzweiges mit Habit, gemeinsamen Ge-
betsrhythmen und Zusammenleben in Gemeinschafts-
hausern mitsich. Es bildeten sich monastische Kloster
aus, so dass es den regulierten und sakularen Zweig im

3. Orden gebe.

Fiir die folgenden drei Jh. konzentriert Masson sich auf
die Entwicklung in Frankreich: sie stellt einzelne Ter-
ziaren sowie Fraternitiaten vor, schildert den Nieder-
gang nach Revolution und Wiederaufbau. Im 20. Jh.
habe sich der 3. Orden auf dem Hintergrund entstehen-
der Laienwerke und theologischen Wandels zu einer
mehr und mehrvon Laien getragenen Bewegung ent-
wickelt. Diese Verdanderungen nutzte der Ordensmeis-
ter Martin Gillet OP fiir dessen Weiterentwicklung und
sprach ihm eine apostolische Berufung in der Welt als
Mitarbeiter der Predigerbriider zu. Die bis heute giiltige
Regel wurde von Laien 1985 in Montreal erarbeitet und
vom Ordensmeister Damian Byrne OP bestdtigt. Dieser
Weg beinhaltete die Abschaffung der Bezeichnungen
»1./2./3. Orden® auf dem Generalkapitel von 1974 und
der Etablierung des Ausdruckes ,dominikanischen Lai-
engemeinschaften®.

Massons Einbettung der Entwicklung des franzési-
schen Laienzweiges in dessen eigene Entwicklung, die
der dominikanischen Familie und in die Kirchenge-
schichte vor allem fiir das13.-15. und 20. Jh. ist fiir die
Aufbereitung der Geschichte der dominikanischen
Laien wertvoll, der eher dezente wissenschaftliche
Charakter des Buches erleichtert dessen Lesbarkeit, ein
besonderer Schatz ist die Nennung wichtiger Laien -
teilweise mit Kurzbiographien - sowie von Fraternita-
tenund Angaben iiber Mitgliederzahlen.

Norbert Schmeiser, Waldshut-Tiengen

Giinter ERer, Die Alt-Katholischen Kirchen (Die Kirchen der
Gegenwart Bd. 5) (Bensheimer Hefte Bd. 116), Verlag Van-
denhoeck &Ruprecht Géttingen 2016,149S.,€30,-.

Fast 20 Jahre hat der Kirchenhistoriker und ehemalige
Dominikaner G. EfRer als Professor am Alt-Katholi-
schen Seminar der Universitdt Bonn gewirkt. Der wohl-
verdiente Ruhestand hat ihm die Arbeit an dem hier
angezeigten Buch ermdglicht. Die auch fiir fachtheolo-
gisch nicht geschulte Leserinnen und Leser verstand-
lich formulierte Darstellung bietet einen informativen
Uberblick iiber die Entstehung des Alt-Katholizismus
sowie dessen Kirchen-, Sakraments- und Okumenever-
standnis. Hervorgegangen sind die Alt-Katholischen

Kirchen aus der Ablehnung der beiden Dogmen von der



bischoflichen Allgewalt (Jurisdiktionsprimat) und der
lehramtlichen Unfehlbarkeit des romischen Papstes
(Vatikanum I, 1870). Eine Zusammenstellung aller
wichtigen Dokumente zur alt-katholischen Geschichte
und Theologie erleichtert das Kennenlernen dieser
weltweit kleinen, aber in okumenischer und katholi-
scher Perspektive wichtigen Konfessionsfamilie.

Ulrich Engel OP, Berlin-Minster

Wolfgang W. Miiller (Hrsg.), Reden iiber die Welt und Gott.
Otto-Karrer-Vorlesungen 2010-2017 (Schriften Okumeni-
sches Institut Luzern Bd.11), Edition NZN bei Theologischer
Verlag Ziirich 2017,184S., € 28,90.
Die zumeist in der Jesuitenkirche in Luzern gehaltenen
Otto-Karrer-Vorlesungen erinnern an Person und Werk
des bedeutenden Theologen und Okumenikers Otto
Karrer (1888-1976). Mit der Herausgabe der Vortrags-
texte hat sich WW. Miiller OP, Professor fiir Dogmatik an
der Theologischen Fakultdt der Universitdt Luzern und
Leiter des Okumenischen Instituts dortselbst, um das
Gedenken Karrers verdient gemacht. Das Buch versam-
melt sowohl theologische (u. a. von Frére Alois zum 6ku-
menischen Engagement der Gemeinschaft von Taizé)
alsauch philosophisch-gesellschaftspolitische Bei-
trage (u.a. von Ernst Ulrich von Weizdcker, dem Co-Prasi-
denten des Club of Rome, zum Verhaltnis von Fort-
schrittsoptimismus und 6kologischer Nachhaltigkeit).
Thren Focus finden die aus sehr unterschiedlichen Dis-
ziplinen und Perspektiven heraus formulierten Vor-
trage in der Frage nach der - so Miiller in seinem Vor-
wort - ,Relevanz von Glauben und Spiritualitat® (9) in
den heutigen spitmodernen und sikularen Gesell-
schaftsformationen.

Ulrich Engel OP, Berlin-Miinster

Michael Attridge / Darren Dias /Matthew Eaton /Nicholas
Olkovich (Eds.), The Promise of Renewal. Dominicans and
Vatican Il (Dominican Series vol.14), ATF Theology Adelaide
2017,3895.,ca. €30,-.

In Erinnerung an die Errungenschaften des Zweiten

Vatikanischen Konzils (1962-65) und in Vorbereitung

auf das 8oo-Jahr-Jubilaum des Dominikanerordens tra-
fen sich im Mai 2016 Theolog*innen aus dem gesamten
Predigerorden zu einer Konferenz in Toronto, kanada.
Der von M. Attridge OPL, D. Dias OP (beide: Faculty of
Theology, University of St. Michael’s College, Toronto),
M. Eaton (St. John's University, Queens, NY, USA / Sac-
red Heart University, Fairfield, CT, USA) und N. Olkovich
(Faculty of Theology, University of St. Michael’s College)
herausgegebene Buch dokumentiert die (zumeist iiber-
arbeiteten) Vortrige.

Bruno Cadoré OP, Ordensmeister der Dominikaner (Rom),
spanntin seinem Geleitwort einen Bogen vom IV. Late-
rankonzil zum II. Vatikanischen Konzil und verortet
darin zum einen die Griindung des Dominikanerorden
im13. Jahrhundert, zum anderen aber auch so etwas
wie die Wiedergriindung seiner Mission im 20. Jahr-
hundert (XV-XVII). 6 Sektionen gliedern sodann die 19
Artikel des Sammelbands: A) Liturgie, B) Ekklesiologi-
sche Erneuerung, C) Zukiinftige Entwicklungen des
Ordenslebens, D) Thomas von Aquin auf und nach den
Vaticanum II, E) Frithe interreligiose Begegnungen, so-
wie F) Wiirde und Gemeinwohl. Einige ausgewdhlte
Texte seien hier kurz erwdhnt: In der ersten Sektion (A)
sucht der Schweizer Liturgiewissenschaftler Peter Spich-
tig OP (Liturgisches Institut der deutschsprachigen
Schweiz, Freiburgi.Ue.) nach neuen architektonischen
Gestalten liturgischer Raume (31-44). In der zweiten
Abteilung (B) arbeitet Gerard Mannion (Georgetown Uni-
versity, Washington, DC, USA), bezugnehmend auf
Yves Congar OP (1904-1995) und Papst Franziskus, an ei-
ner (auf dem Konzil nicht vollendeten) Befreiung der
Ekklesiologie (47-73). In der dritten Sektion (C) entwi-
ckelt Kathleen McManus OP (University of Portland, OR,
USA), von Edward Schillebeeckx herkommend, Bau-
steine fiir eine Theologie des Ordenslebens fiir das

21. Jahrhundert (123-139). Im vierten Teil des Buches (D)
unterziehen zwei der vier Herausgeber - M. Attridge und
D.Dias-in einem gemeinsamen Artikel die auf die Kon-
zilien von Nicda (325) und Konstantinopel (381) zuriick-
gehende sog. ,, psychologische Analogie®in der trinita-
rischen Einheit der drei Personen Vater, Sohn und Geist
vor dem Hintergrund der , fatal modern sparation“ (Da-
vid Tracy) einer Relecture und plddieren fiir ein erneu-
ertes Verstindnis der Analogie (183-202). Zwei deutsche

Dominikaner sind in der fiinften Sektion (E) vertreten:

BUCHER



BUCHER

Dennis Halft OP (Ben Gurion University of the Negev, Be’er
Sheva, Israel - Institut M.-Dominique Chenu Berlin)
und EliasH. Fiillenbach OP (Institut zur Erforschung der
Geschichte des Dominikanerordens im deutschen
Sprachraum, Diisseldorf). Der Islamwissenschaftler
und Theologe Halft rekonstruiert den Einfluss der In-
karnationstheologie des (inoffiziellen) franzésischen
Konzilsberaters Marie-Dominique Chenu OP (1895-
1990) auf die christlich-islamischen Beziehungen,
nicht zuletzt im Kontext der Griindung des , Institut
dominicain d’études orientales - IDEO* in Kairo (257~
273). Der Kirchenhistoriker Fiillenbach zeigt das Enga-
gement der beiden deutschen Dominikaner Paulus En-
gelhardt OP (1921-2014) und Willehad P. Eckert OP
(1926—2005) fiir die Versohnung zwischen Christen und
Juden nach 1945 auf und kann nachweisen, dass sie -
auch wenn sie nicht auf dem Konzil anwesend waren -
doch wesentlich Einfluss auf den Umgang mit der sog.
JJudenfrage” nehmen konnten (275-284). In der siebten
Sektion schlieflich (F) rekonstruiert der italienische
Theologe Alessandro Cortesi OP (Centro Espaces ,,Giorgio La
Pira® Pistoia) den Beitrag Y. Congars zur konziliaren
Erkldrung iiber die Religionsfreiheit , Dignitatis
humanae* (319-353).

Das hoch spannende Buch, das viel mehr als die hier
nur knapp erwahnten Reflexionen beinhaltet, lohnt
unbedingt die Lektiire. Viele Beitrdge hatten auch eine
Ubersetzung ins Deutsche verdient!

Ulrich Engel OP, Berlin-Miinster

Mike Deeb / Celestina Veloso Freitas (Eds.), Dominicans
and Human Rights. Past, Present, Future (Dominican
Series vol.13), ATF Theology Adelaide 2017,247 5.,
ca.€25,-.

Im Rahmen des 8oo-Jahr-Jubilaums des Dominikaner-
ordens trafen sich 2016 etwa 200 Mitglieder der welt-
weiten Gemeinschaft zu einem Kongress zum Thema
Menschenrechte. Ort der Versammlung war Sala-
manca (Spanien), hatte doch dort das dominikanische
Engagement zur Verteidigung der Menschenrechte im
16. Jahrhundert seinen Anfang genommen. Promi-

nente Namen wie Bartolomé de Las Casas OP (1484 /5-

1566) und Francisco de Vitoria OP (um 1483-1546) stehen
fiir die ,,Schule von Salamanca“.

Der hier angezeigte Band versammelt elf Vortrage der
Konferenz, die in Form und Duktus ganz unterschied-
lich sind. Historische (z. B. Philippe Denis OP, Pieterma-
ritzburg, Stidafrika: ,Human Rights in the History of
the Dominican Order®; 1-33) und systematische Bei-
trage (u.a. Ordensmeister Bruno Cadoré OP, Rom: ,, Domi-
nicans and the Promotion and Defence of Human
Rights: Past, Present, Future®; VII-XIII [auch franz.
und span.|) sind ebenso zu finden wie ganz praktisch
ausgerichtete Erfahrungsberichte (z. B. Margret Mayce
OP, New York: , The Dominican Presence at the United
Nations - New York"; 191-202). Im Gesamt ist das Buch
lesbar als eine Selbstvergewisserung der Dominikani-
schen Familie im Blick aufihre Verkiindigungsaufgabe
im Angesicht von Krieg, Terror, Ungerechtigkeit und
Klimawandel. Den beiden Verantwortlichen, M. Deeb
OP (Standiger Delegierter des Dominikanerordens bei
den Vereinten Nationen und Generalpromotor des Or-
dens fiir Gerechtigkeit du Frieden) und C. Veloso Freitas
OP, Promotorin fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung seitens ,,Dominican Sisters Inter-
national®), gebithrt Dank fiir ihre wichtige Arbeit!
Erganzt werden die Vortrage durch die Dokumentation
der Abschlusserklarung des Kongresses (engl.: 213-216;
franz.: 217-220; span.: 221-224). In dieser verpflichten
sich die in Salamanca versammelten Ordensleute (,we
commit ourselfs®; 214), fiir die Verteidigung der
menschlichen Wiirde und der Menschenrechte pasto-
ralpraktisch und theologisch zu arbeiten. Ein solches
Engagement ist jedoch nicht bloR ein Arbeitsfeld unter
anderen, sondern - so heifdt esin der Erklarung -, inte-
gral part of our Dominican charism* (215). Hingewie-
sen sei schliefllich noch auf den lesenswerten (spa-
nischsprachigen) Beitrag der indigenen Feministin
und Befreiungstheologin Marcela Soto Ahumada OP (Coch-
abamba, Bolivien), der sich speziell den Hindernissen
widmet, welche genau die angezielte Integration des
menschenrechtlichen Engagements in die dominika-
nische Predigt erschweren oder gar verunmoglichen
(83-100).

Ein Buch, dasdie gesamte Dominikanische Familie
lesen und diskutieren sollte!

UlrichEngel OP, Berlin - Miinster
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100 Jahre »Das Heilige«
von Rudolf Otto

THOMAS SCHREIJACK
VLADISLAV SERIKOV (HG.)

L]
lnter_ Thomas Schreijack / Vladislav Serikov (Hg.)
kulturell Das Heilige interkulturell

Perspektiven in religionswissenschaftlichen,

Perspektiven in . theologischen und philosophischen Kontexten
religionswissenschaftlichen,

theologischen und

philosophischen Kontexten 488 Seiten

Hardcover, 14 x 22 cm
€52,—[D] / €53,50 [A]
ISBN 978-3-7867-4002-5

Die Kategorie des Heiligen schlieft — im Anschluss an Rudolf Otto — sowohl
faszinierende als auch erschreckende Seiten des Numinosen ein. Mit der
iberraschenden Wiederkehr der Religionen ins private und offentliche Leben,
die sich vielfach in Konflikten ereignet und zunehmend durch religios motivierte
Gewalt Bahn bricht, wird es immer wichtiger, sich dem Heiligen in den Reli-
gionen neu zu widmen. Der vorliegende Band diskutiert diese Kategorie
deshalb in phianomenologischer und interkultureller Perspektive und zeigt auf,
wie sie in religionswissenschaftlichen, theologischen und philosophischen Kon-
texten anschlussfihig an aktuelle gesellschaftliche Debatten ist.

GRUNEWALD www.gruenewaldverlag.de
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